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coraz rzadziej (zresztq nie od dzi), pozostaje ciggle aktualnym problemem pedagogicznym. Na ten temat
w spusciznie pozostawionej przez wspéfczesnie prawie zupetnie zapomnianego dziewigmastowiecznego
klasyka filozofii i pedagogiki Johanna Friedricha Herbarta (1776-1841) mozna znalez¢ wiele rozproszonych
uwag, fragmentw wigkszych dziet i odrgbnych opracowai. Do tych ostatnich zalicza sig prezentowany po-
nizej odczyt wygtoszony przez urodzonego w Oldenburgu mysliciela w Deutsche Gesellschaft (Towarzystwo
Niemieckie) w Krdlewcu w 1818 roku z okazji rocznicy koronacji krdla Prus Fryderyka Wilhelma IIl. Mimo
uptywu czasu przemyslenia Herbarta nie stracity nic na wartosci, co wigcej, mogg stanowic wzér podescia,
w ktdrym aspekiu religiinego nie wyklucza sig poza nawics refleksji pedagogiczne.

Celem niniejszego artykutu jest wprowadzenie w pole problemowe wyznaczone przez pedagogike, polityke
i religig. Herbart nie ukrywa, ze w nowozytnym spoteczeristwie wptywy porstwa i Kosciota na edukacjg
naktadajg sig, niekiedy miedzy sobg konkurujg, a czasami réwniez wykluczajg. W ktdrg strong trzeba je
Zwrdcic, aby nie niszczyly siebie nawzajem, lecz wspdtpracowaty dla dobra i rozwoju cztowieka, oto pytanie
ktdre przyswieca dywagacjom oldenburczyka.

Przedtozone rozwazania pochodzg z jednego z rozdziotow przygotowywanej przeze mnie rozprawy Pedago-
gika ogdlna i religia, w ktdrej Sledzg na wybranych przyktadach ewolucje miejsca i roli religii w nowozytych
teoriach pedagogicznych.

W sprawie apolitycznosci Herbarta

Aby wiasciwie opisac zwigzek fgczqcy pedagogike, religie i polityke u Herbarta, konieczne jest ustalenie
perspektywy, z jakiej patrzy on na rzecz. Sktadajg sig na nig dwa do pewnego stopnia przeciwstawne ujgcia.
Pierwsze pochodzi z pokutujgcego wsrad pedagogdw przekonania, Ze autora tego nie inferesowaty biezqce
problemy spoteczne ani polityczne. Jako teoretyk zyt w przystowiowej wiezy z kosci stoniowej, oddajgc si
wytgcznie spekulacii (Prange, 2008, s. 106). Gi, ktdrzy tak sgdzq, podkreslajg, ze w dzietach Herbarta ,nie
mozna znaleZ¢ sladow czasow, w ktdrych tworzyt” (Prange, 2008, s. 105).
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Jednak wnikliwsze zapoznanie sig z pismami oldenburczyka przeczy temu stereotypowi. Przyznaje to
nawet najwigkszy polski adwersarz pedagogiki Herbartowskiej Bogdan Nawroczyriski. Odnosnie do apolitycz-
nego charakteru doktryny pedagogicznej oldenburczyka pisat on m.in.:

Argument ten nie jest [...] przekonujgcy, jakkolwiek bowiem Herbart polityki rzeczywiscie nie opracowat
[...], to jednak dat jej zarys w swojej Krdtkiej encyklopedii filozofi (Nawroczyiski, 1967, . XLVI).

Wskazana przez Nawroczyriskiego praca i inne rozprawy nie tylko zawierajg rozproszone uwagi Herbarta
na temat biezgcych wydarzen politycznych i wynikajgce stod wnioski dla edukacji, lecz tokze bazujg na
skrystalizowanym i do glebi przemyslanym jego stanowisku w tych sprawach. To sugeruie, Ze istnieje druga
sktadowa perspektywy myslenia naszego autora.

Jak podkresla wsptczesny hetbartolog Klaus Prange, Herbart ,zawsze trzymat sig jednej zasadnicze]
mysli, wprawdzie rozbudowywat jg i rozszerzat, ale nigdy jej nie porzucit. Mogtoby sig wydawac, ze do
skonstruowanej na poczgtku tworczosci struktury teoretycznej nie przedostat sig zaden, nawet najmniejszy,
podmuch zmiennosci” (2008, s. 105). Nie bede tutaj udowadniat tej tezy, poniewaz za wazniejsze uwazam
odnalezienie i wydobycie mysli, ktora w odniesieniu do zdarzer zachodzgcych w czasach Herbarta dowata
mu podstaweg do interpretacji problemow na styku edukacii (pedagogiki), paristwa (polityki) i Kosciota. Swojg
analizg rozpoczne od zjawiska zapomnienia.

Siegajgc do tego watku, trzeba przypomnie¢, ze wedtug Herbarta relacja bezposredniej zaleznosci od
Istoty Najwyzszej (Boga), charakteryzujgca religig, weale nie wyklucza moZliwosci zapomnienia przez czto-
wieka tejze relacji. Aby to wyjasnic, konieczne jest dookreslenie ZrGdet zapominania.

W przeciwieristwie do stanowiska wspotczesnego francuskiego filozofa Paula Ricoeura, ktdry definiuje
zapominanie jako czesciowe lub catkowite zacieranie (sig) Sladow pamigciowych (Ricoeur, 2006, s. 553),
zgodnie z myslg Herbarta prawdziwg przyczyng jest raczej smak etyczny i wolnos¢, a doktadniej — zapo-
mnienie pojawia sig w czfowieku wskutek dobrowolnego odrzucenia estetycznej oceny samego siebie. Nie
wnikajgc w tej chwili w mechanizm wypierania, ktory Herbart rozwazyt szczegotowo w swojgj psychologii,
piszqc o, progu Swiadomosci” (Schwelle des Bewusstseins), zwrdcg uwage na obszary szczegolnie zagrozone
przez zjawisko zapomnienia.

Odpowiednich wskazéwek dostarcza drugi rozdziat wspomnianej przez Nawroczyiiskiego Krdtkiej en-
cyklopedii filozofii (Kurze Enzyklopddie der Philosaphie). Jest w nim omawiany naturalny zwigzek czowie-
ka z przyrodg, paristwem i Kosciofem. W odniesieniu do tej pierwszej zwigzanie wynika z , braku, choroby
i Smierci” (Herbart, 1841, s. 31), ktdre ograniczajg ludzkie zycie. W drugim przypadku wieZ zaleznosci
pochodzi stqd, Ze ,nie zyjemy w stanie natury” (Herbart, 1841, s. 31) i ,kazdy obywatel ma w paristwie
okreslone [...] miejsce” (Herbart, 1841, 5. 31) do zajgcia. Ostatni rodzaj potgczenia — z Kosciotem — bo-
2uje na pierwszym, to znaczy na zwigzku czfowieka z przyrodg, i polega na uznaniu whasnej ograniczonosd,
ktra w jezyku religiinym oznacza bycie grzesznikiem oczekujgcym na zbawienie (Herbart, 1841, s. 33).

Pomimo rdznorodnosci poszczegdlnych relacji wszystkie tgczy wspolna cecha: podlegajg uznaniu przez
podmiot nie tylko jako obiektywny stan rzeczy, lecz takze jako sprawa subiektywna. Z poprzednich rozdzi-
tow wiadomo, 7e cztowiek moze przyjg¢ bodZ odrzucic oceng sqdu smaku. Przypomne jeszcze, ze wyraza sig

10



Dariusz Stepkowski: Zwigzek szkoly, paristwa i Kosciota w ujeciu Herbarta

ona w dychotomicznych wartosciach: pochwata (Lob) lub nagana (Tadel), ktdre nie odnoszq sig do czegos
zewngfrznego wobec cztowieka, lecz jego samego. W nawigzaniu do tego Herbart stawia pytanie: ,Co whas-
ciwie chwali lub gani cztowiek [...], gdy przedmiotem obserwacji czyni siebie sumego?” (Herbart, 1841,
s. 30).  perspektywy przyjgtej w tym pytaniu jusno wynika juz, ze naszego autora nie inferesujg zewnetrzne
zaleznosci miedzy cztowiekiem, przyrodg, paristwem i Kosciofem, lecz to, co scala poszczegdlne elementy
od wewngtrz. Aby te jednos¢ wydobyc, trzeba krotko naszkicowac sqdzenie estetyczne, ktore odgrywa tu
Kluczowq role.
Sktadowe procesu oceniania estetycznego ilustruje ponizszy schemat.

Schemat 1. Sgdzenie estetyczne wedtug Herbarta

cheenie
woli

0sqd smaku etycznego o koniecznos¢ estefyczno

A 4

wglgd postuch

dziatanie moralne joko aktywne postuszeristwo wzgledem osgdu
whasnej woli

Trodto: Benner, 1993, 5. 71.

Na powyzszym schemacie widac, ze wedtug Herbarta dziatonie moralne jest syntezg dwach aktow:
wglodu (Finsichf) i postuchu (Gehorsam /Folgsamkeif). Kazdy z nich nie jest czyms prostym, lecz ztozonym
stosunkiem (Verhdltnis). Na pierwszy z nich — wglod — sktada sig dgzenie woli (chcenie) i jego bezposrednia
ocena (osqd), ktora dokonuie sig dzigki smakowi etycznemu. W drugim stosunku — postuchu — wartosciomi
brzegowymi jest wtasnie osqd smaku i wynikajgca z niego koniecznos¢ estetyczna.

Jak nietrudno zauwazyc, osqd smaku pefni funkcjg posrednika migdzy wglodem a postuchem. Pierwszy
7 tych terminéw oznacza zdaniem Herbarta aktywnos¢ poznawczg polegajgcg, méwige skrétowo, na sympli-
fikacji przedmiotu do sieci punktow, kidre wchodzq ze sobg w stosunki teoretyczno-estetyczne. To powoduje,
7e podmiot jest w stanie wydac ocene jeszcze innego rodzaju. Jej punktem odniesienia nie jest juz badany
przedmiot, lecz stosunek migdzy obrazem, ktory powstat w podmiocie (Ja przedmiotowe), a podmiotem jako
takim (Ja podmiotowe). Wychodzqc z tego zatozenia, mozna stwierdzic, ze w teorii Herbarta poznanie teo-
retyczne prowadzi nieuchronnie do moralnej sumooceny podmiotu. Jest to zaleznos¢, ktdra, moim zdaniem,
stanowi podstawe teorii nauczania wychowujgcego.
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W drugiej sktadowej oceniania estetycznego — postuchu — punktem wyiscia jest moralna ocena siebie.
Mimo koniecznosci estetycznej, ktora oddziatuje na podmiot w zwigzku z pojowieniem sig idei praktycznych,
zachowuje on absolutg wolnos¢ w zakresie jej przyjecia lub odrzucenia. Jak pisze Herbart, do podmiotu nale-
1y ,lepszy wybor jako wybor” (Herbart, 2007, 5. 182), to znaczy koniecznos¢ wybrania whasnego wyboru.

W przedstawionej szkicowo koncepcji sqdzenia estetycznego mozna wskazac na dwa Zrédta zapomnie-
nia. Po pierwsze, w odniesieniu do ksztattowania wglgdu jest nim czesciowy lub catkowity brak rozezne-
nia (wiedzy) na temat przedmiotu. Stgd gtownym zadaniem nauczania jest wedtug Herbarta ,estetyczne
przedstawienie Swiata” (Herbart, 2008a, 5. 13). Po drugie, zapomnienie w kontekscie postuchu wynika ze
swiadomego i dobrowolnego odrzucenia oceny wiasnego sgdu smaku. Lekarstwem na fo miato by¢ wedtug
Herbarta kierownictwo (Stgpkowski, 2007).

Interpretacig obecnosci zjowiska zapomnienia w teorii Herbarta chcg wykorzystac teraz do dokfadniej-
szeqo opisania stanu przeciwnego. Jako ,negatywny scenariusz” zapomnienie zaktada bowiem pojawianie
sig zaktdcen w ocenianiu estefycznym, a mianowicie przy tworzeniu oglgdu lub/i przy budowaniu charakteru
moralnego. Co sig jednak stanie, gdy te czynnosci bedg przebiega¢ harmonijnie, albo mwigc inaczej: gdy
fozeznanie rzeczywistosci, estetyczna ocena podmiotu i dziatanie zgodne z jej nakazem stang sie jednoscig?
Taki stan Herbart nazywa cnotg (Tugend). Ona to whasnie jest poszukiwanym przeze mnie wsplnym mic-
nownikiem trojakiego zwigzania cztowieka z naturg, paristwem i Kosciotem.

(nota jako cel zycia indywidualnego i zbiorowego

W podejsciu do etyki Herbarta wsrad interpretatorow panuje niewzruszone przekonanie (Homnstein,
1959, 5. 19-21; Buck, 1985, 5. 114-128; Murzyn, 2010, 5. 18-26), ze jego ,punkt wyjscia byt kantow-
ski” (Nawroczyniski, 1967, s. XXXVI). Dzieje sie tak, mimo e jok dotychczas brakuje dogtgbnych analiz
porownawczych (Stgpkowski, 2008). Pomijajgc te kontrowersyjng sprawe, zanalizujg zagadnienie cnoty na
podstawie wybranych wypowiedzi oldenburczyka.

Przy wyjasnieniu natury cnoty kluczowe znaczenie ma, moim zdaniem, stwierdzenie zawarte w Este-
tycznym przedstawieniv Swiata. .. Herbart deklaruje w nim, ze istnieje tylko jedna cotaijeden
smak (podkr. J.F.H.)" (Herbart, 20084, 5. 22). 7 fatwoscig mozna sig z tym zgodzic, jezeli za punkt wyjscia
wezmie sig przedstawiony powyzej mechanizm oceniania estetycznego. Osgd smaku jest w nich tylko jeden
— jako czton posredniczqcy migdzy wglgdem a postuchem (warte zaznaczenia jest to, Ze u Herbarta ocena
smaku ma zawsze charaktery moralny). Na tej sumej podstawie moze sig wspierac tylko jedna cnota, a do-
ktadniej ta rozumiana jako harmonia lub jednos¢ miedzy wglgdem a postuchem. Podgzajgc dalej tym tropem,
cheiatbym wskazac na tto historyczne Herbartowskiej koncepcji cnoty.

Odnosnie do tej sprawy interesujgce rozwazania przedstawit niedowno Friedrich Wissmann. Jego zdo-
niem Herbarta wykfadnia cnoty wigze sig Scisle z ideatem przedsighiorczosdi, kidry na poczqtku XIX wieku
zdobyt wielkg populamos¢ nie tylko w gospodarce kapitalistycznej, lecz takze w szkolnictwie (Wissmann,
2007, 5. 116). W pierwszej dekadzie nowego stulecia pojowita sig tendencja organizowania pracy szkét
na podobieristwo fabryk, z tg tylko rdznicq, ze produktem tasmowego nauczania miaty by¢ — paradoksalnie
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— niepowtarzalne indywidualnosci. W epoce Herbarta, podkresla Wissmann, przedsighiorczos¢ weszta do
kanonu , nowych cnét, ktdrych pierwowzorem byt [...] Swiat gospodarki” (Wissmann, 2007, 5. 118).

W opozycii do tego Herbart przyjot na siebie role , autsajdera” w czasie pruskiej reformy szkolnej (Ben-
ner, 2006, s, 16), a jego koncepcja nauczania wychowujqcego sprzeciwiata sig nowej modzie.

Niemieckie stowo oznaczajgce wspomniang wyzej cnote to Industriositdt, ktore ma podwding kono-
tacje. Z jednej strony termin ten jest kalkg taciniskiego rzeczownika industria oznaczajgcego ‘pracowitos’,
‘zaradnos¢’, “skrzemosc’. W tym ujgciu Industriositdt zwraca sig ku jednostce, ktora — aby mogta odnalez¢
sie w nowych czasach — powinna wykazywac sig tymi przymiotami. Z drugiej jednak strony Industriositit jest
spokrewnione z Industrie, co po niemiecku znaczy ‘przemyst’, ‘praca nakfadcza”. Tutaj punktem odniesienia
jest 2ycie spoteczne. Przez podziat pracy zostato ono rozcztonkowane. To z kolei zmusito jednostki do przyje-
cia na siehie okreslonej roli tak juk w fabryce, to znaczy bez zrozumienia sensu catosci.

Herbart zdecydowanie odcinat sig od nowych trendow. Dobitnie Swiadczy o tym zdanie zawarte w mowie
ot. Wychowanie przy publicznym wspétudziale (Uber die Erziehung unter diffentlicher Mitwirkung), kiérg
wygfosit w 1810 roku w Deutsche Gesellschaft w Krélewcu. Nasz autor stwierdza:

Kozda indywidualnos¢ potrzebuje wychowania dla siebie i dlatego nie moze ono [fj. wychowanie] pra-
cowac jak w fabryce, lecz musi zajgc sig kazdym [wychowankiem] oddzielnie (podkr. D.S.)"
(Herbart, 2008b, 5. 153; nieco zmieniam tlumaczenie — D.S.).

W tych stowach wyraznie widac protest Herbarta przeciwko traktowaniu edukacji jok procesu fabrycznego.
Stawia on pytanie: ,,Co mozna przeciwstawic temu zgubnemu szaledstwu?” (Herbart, 2008b, s. 153). Jako
wyjscie proponuie rozwijanie wielostronnosci zainteresowan: , Wszyscy powinni by¢ mitosnikami wszystkiego,
kazdy powinien by¢ wirtuozem w swoim zakresie” (Herbart, 2007, s. 48). Jedyng drogg do osiggniecia tego
jest, zdaniem Herbarta, cnota, jednak inna od tej, kidrg oferuje sig w nowych czasach. Oldenburczyk opisuje
io doktadniej w swoiej Ogdlnej filozofii praktycznej (Allgemeine praktische Philosophie) z 1808 roku.

Wedtug naszego autora wprowadzony w spoteczeristwie podziat obowigzkdw wymaga od jego czton-
kéw specyficznej umiejetmosci. , Cztowiek cnotliwy” (Herbart, 2008, 5. 140) to ten, ktdry potrafi odnalez¢
sie w ggszczu relacji zyciowych. Ponizsza tabela prezentue typologig stosunkdw, na jakich zdaniem Herbarta
opiera sig Zycie indywidualne.

Herbart wyznacza najpierw cztery wielkie dziedziny Zycia: stosunki stuzbowe (Dienstverhdiltnisse),
przekonania (Gesinnungen), zajgcia (Beschdffigungen) i stosunki rodzinne (Familienverhdltnisse). Nastgpnie
w kazdej z nich okresla po trzy mniejsze dziaty. Chociaz tworzqce je relacje rznig sig co do rodzaju, nie
chroni ich to przed naktadaniem sig na siebie, a niekiedy nawet wykluczaniem sig. Przyktadem tego mogg by¢
stosunki stuzbowe. Wedtug Herbarta, zajmujgc w pracy zawodowej okreslone stanowisko, jestesmy zawsze
komus podlegli. Przez to jokos¢ naszej pracy podlega ocenie przetozonych i rzutuje na wysokos¢ wynagrodze-
nia. Jednak z tego, Ze otrzymujemy pensie, weale nie wynika, abysmy traktowali nasze obowigzki wytgcznie
jako sposab na zdobywanie srodkow finansowych potrzebnych do zycia. Praca zarobkowa powinna bowiem
prowadzi¢ do samospetnienia osobistego. Na to wtasnie wskazuje termin ,stuzba honorowa”, czyli to, czego
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nie da sig przetozy¢ bezposrednio na wynagrodzenie, a jednak wptywa na jokos¢ wykonywanych obowigzkdw
stuzbowych (Herbart, 1841, 5. 8-10).

Tabela 1. Typologia relacji zyciowych wedtug Herbarta

Lajecia:
— praca
— wypoczynek uwznioslajgcy
— wypoczynek relaksacyjny
Przekonania wynikajgce z: Stosunki rodzinne:
— Zycia spotecznego — matzonkowie
— upodobania — rodzice
— mitos — krewni
oraz z ich przeciwiedstw

Stosunki stuzbowe:
— podlegtos¢

— praca zarobkowa
— stuzha honorowa

Irodto: Herbart, 1841, 5. 8.

(ztowiek przez sam fakt przynaleznosci do rdznych dziedzin i zakreséw Zycia jest zmuszony do dzioto-
nia. Ta koniecznos¢ powoduie, ze nieuchronnie popada on w réznorakie konflikty: czy to z innymi ludZmi, czy
z samym sobg. Aby nie postgpowac chaotycznie albo tylko pod wptywem przemijajgcych nastrojow i okolicz-
nosci, musi on, twierdzi Herbart, posigS¢ cnote. Jej najwazniejszg funkcjg jest, mowigc ogdlnie, pomaganie
cztowiekowi w okresleniu whasnej woli.

Nieco zaskakujgcy moze sie wydawa¢ wniosek, ktory wycigga z tego Herbart. Jego zdaniem cnoty
wymaga i musi w sobie rozwijac tylko ,cztowiek praktyczny” (Herbart, 1841, s. 8). Wspomniany powyzej
czfowiek cnotliwy jest prototypem takiej postawy, w kidrej ktos posiadt juz ,zdrowie duchowe” (Herbart,
1841, 5.10), czyli doskonale panuje nad wszystkimi relacjami, na ktorych opiera sig jego egzystencia. Her-
bart pyta retorycznie: ,Ktdz z ludzi bytby tak zdrowy?” (Herbart, 1841, 5. 10). Na gruncie moich rozwazan
oznaczatoby to, 7e taki cztowiek nie potrzebuje ani paristwa, ani Kosciota. To pierwsze zaklada bowiem,
zgodnie z Herbartowskq ideg spoteczenstwa uduchowionego (Herbart, 2008c, s. 138), koniecznos¢ soli
damego wsptdziatania wszystkich cztonkéw wspélnoty obywatelskiej w celu osiggnigciu przyjgtego dobra.
Ten drugi natomiast oparty jest na Zalu (Reve) za popetnione grzechy. A zatem takie ,zdrowie jest
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7 koniecznosci ciggle w niebezpieczenstwie (podkr. LF.H.)” (Herbart, 1841, 5. 63).
Cnota nie niweluje tego stanu, lecz wprost przeciwnie — zaktada go.

Wyjasnienie, czym wedtug Herbarta jest cnota, znajduje sie w drugiej ksigdze Ogdlnej filozofii praktycz-
nej. Znamienny jest jednak sam tytut, ktdrym nasz autor opatrzyt swoje przemyslenia, a mianowicie: ,Idee
a cztowiek” (Herbart, 2008c, . 139). Nie popetnig bledu, jezeli odczytam to jako wskazéwke prowadzgeg
do migjsca zajmowanego przez cnote. Jej ,siedzibg” jest strefa pogranicza migdzy osgdem smaku etycznego
a dziataniem. W petni pokrywa sig to z definicjg, od ktdrej Herbart rozpoczyna swoje rozwazania:

,Tak wiec cnotg jeststosunek migdzypetnym wglgdem—wszystkimi wytwarzo-
nymi w nim ideami praktycznymi — a odpowiadajgcym mu chceniem jako realng whasciwoscig
istoty rozumnej (podkr. J.F.H.)" (Herbart, 2008, 5. 140).

Ten cytat nalezy odczytywac w odniesieniu do struktury sgdzenia estetycznego. Na tym tle cnota jest
wigzig (stosunkiem) migdzy wglgdem a postuchem — innymi stowy, przejawia si¢ w (moralnym) dziataniu
podmiotu zgodnym z jego samooceng esfetyczng'.

Wychodzqc z powyzszej definicji, warto zwrdcic uwage na dwie sprawy. Po pierwsze, cnota jest, zdo-
niem Herbarta, jednoscig, lecz weale nie naturalng, to znaczy nie powstaje sama z siebie. Inaczej mowigc,
cztowiek jest zawsze nigjako rozdarty miedzy wglgdem (myslenie) a postuszerstwem (dziotanie). Przeciw-
legte bieguny tej relacii istniejg niezaleznie od siebie. Jednak ,realng whasciwoscig istoty rozumnej” (Herbart,
2008, s. 140) jest dgzenie do ich zjednoczenia. Oznacza to, ze cztowiek pod wptywem estetycznego
oceniania siebie ,zespala obydwa cztony razem (podkr. J.F.H.)" (Herbart, 2008c, s. 140). Aby tego
dokonac, musi podjg¢ zwigzany z tym wysitek poznawczy i motywacyjny.

Drugg sprawg, na ktorg warfo zwracic uwage w powyzszej definicii, jest warunek powstania cnoty. Her-
bart uzaleznia jq z jednej strony od pefnego wglgdu, czyli catkowitego rozpoznania rzeczywistosd, z drugiej
20§ od rozwazenia wszystkich idei praktycznych. Oczywiscie jest to znowu pewien stan idealny. W rzeczywi-
stosci bowiem ludzkie poznanie jest niedoskonate, a w konsekwencji taka sama musi by¢ rowniez samoocena
podmiotu. Herbart doskonale zdawat sobie sprawe z tego, ze te braki ostabiajg, a niekiedy nawet niszczg
zaufanie do smaku etycznego zarwno u jednostek, jak i w powszechnej swiadomosci. Wyjasniat fo tym, ze
rzeczywistosc tylko wydaije sig zbyt skomplikowana i niezrozumiata, cztowiekowi zas brakuje spokoju, aby
magt watebic sig w swojq sytuacig i ustyszec ,gfos” idei.

1 dotychczasowych analiz wynika, ze cnota wyznacza perspektywe, z jakiej Herbart patrzy na interesu-
joce mnie sfery: szkote, paristwo i Kosciot. W tej triadzie szkole przypada szczegdlne zadanie, dlatego od niej
rozpoczne dalszg czes¢ rozwazan.

" Nalezy zauwazyc, ze wedtug Herbarta przeciwieristwem cnoty nie jest zaprezentowane powyzej zapomnienie, lecz przywara
(Untugend) i wada (Laster). ,Wada [...] rézni sig od przywary tak jok przeciwienstwo od sprzecznosci. Jakikolwiek brak w tym, co
przynalezy do cnoty, jest przywarg, wada natomiast sama w sobie jest czyms pozytywnym” (Herbart, 2008, 5. 140). Te pozytyw-
nos¢ trzeba rozumiec joko okreslong, sprzeczng z cnotq tres¢, w kidrej zakorzeniona jest wada.
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,Nie dla szkoly, lecz dla zydia..."

Ta sama cnota, ktdrg przedstawitem powyzej w kontekscie oceniania estetycznego, jest obecna zarow-
no w Herbarfowskiej teorii nauczania wychowujgcego, jak i jego koncepcji wielostronnosci zainteresowan.
Poswiadcza to nasz autor, ktdry odpowiadajge na zarzut niezrozumiatosci swojej Pedagogiki ogdlnej, w ten
sposb reaguje na niepochlebne stowa Johanna Bernharda Jachmanna:

Recenzent wystapit w czasie, w ktérym [ ..] mojafilozofia praktyczna i gtowny zarys metafizyki od dawna
byty do nabycio w ksiggarniach. A zatem miat moznos¢ o celu wychowania, z ktdrego wedtug tytutu mojo
pedagogika byta wywiedziona, poradzic sig tej ksigzki, w ktorej jedynie doktadne okreslenie i rozwinigcie
tego celu — polegajgcego w krdtkoscina cnocie —znalazto miejsce [...]. Celem wychowania jest cnota
(podkr. J.F.H.)" (Herbart, 1912, 5. 225).

Chociaz, wedtug whasnych stow Herbarta, celem wychowania jest cnota, to ta ostatnia nie zawiera si
w obszarze pedagogiki. Innymi stowy: cnota jest postulatem myslenia i dziotania pedagogicznego. Co to
maczy?

Jako jednos¢ wglgdu i postuchu cnota scala ptaszczyzng poznawczg i praktyczng. Aby mogto sig to
rzeczywiscie dokonac, a wige by powstata cnota, konieczne jest wedtug Herbarta danie cztowiekowi wolnej
rgki w dziataniv. W Ogdlnej filozofii praktycznej stwierdza on lapidamie: ,cnota stara sig dziata¢” (Herbart,
2008, s. 141). Szkota nie gwarantuje fakiej mozliwosci ani nawet nie moze do tego dgzyc, gdyz zgodnie ze
swojg naturg jest ona czasem namystu i powstrzymania sig od dziatania (jok wiadomo, greckie stowo scholé
oznacza wywczas, czyli czas wolny). To ograniczenie przedstawit Herbart w Pedagagice ogdlnej za pomocq
metafory zaczerpnigtej z dziedziny ogrodnictwa. Pisze on:

Uzyskalismy [...] pojgcie zainteresowania, utamawszy niejoko gatgzke z drzewa przejowow zywotno-
§ci ludzkie. [...] C6z wiec utamalismy i czego wzbronilismy? Oto zabroniliSmy czynu (podkr. D.S.)"
(Herbart, 2007, s. 64).

W tym fragmencie nie chodzi Herbartowi o unieruchomienie uczniow na lekji, jak sugerujg niektorzy
interprefatorzy (Nawroczyfski, 1967, s. XLVIIFLII), lecz o podkreslenie nieprzekraczalnej dla edukacji granicy.
W ponizszej mowie nasz autor wyraza jg nastepujgeo:

Starozyme przystowie nakazuje uczyC sig nie dla szkoty, lecz dla zycia. [...] [Czlowiek] musi [...]
siebie sumego poddawac probie, ale tez wyprdbowywac swiat, gdyz tylko przez dziotanie i doznawanie
powstaje samodzielnos¢ [...]. Dlatego nie mozemy chwalic szkoty kosztem Zycia. Uczed musi sta¢
sig mezczyzng, a z kolei mezczyzne przeksztatca Zycie o tyle, o ile
sprzeciwia sig ono szkole (podkr. D.S.)".

L tych stow jasno wynika, ze wedtug oldenburczyka szkote odrdznia od Zycia whasnie to, Ze jest ona
migjscem uczenia sig, a nie dziotania. Paradoksalnie jednak moralny charaker tworzy sig w ogniu prob, czyli
w konfrontacii z realnymi sytuacjami Zycia (przypomng tutaj ggszcz relacji, w ktorych musi odnalez¢ sig czto-
wiek praktyczny). Jedynym dziotaniem, jakie w tym zakresie moze zaoferowac szkota, jest wedtug Herbarta
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prébowanie lub eksperymentowanie (Herbart, 2007, s. 66). Jej whasciwym zadaniem jest przygotowanie
dorastajgcego do samodzielnosci przez ksztattowanie jego horyzontu myslowego.

L ostatniego stwierdzenia mozna wyciggngc wniosek, Ze tres¢ cnoty nie zawiera sig w obszarze pedo-
qogiki. A zatem dziatanie pedagogiczne musi sig opiera na , niepedagogicznych” obszarach zycia. W tym
migjscu warto odwotac sig do przewodniej idei nauczania wychowujgcego, ktdre dgzy do ,wielostronnego
i zrownowazonego zainteresowania” (Herbart, 2008, s. 141). Zgodnie z tym szkota jest instytucjg pedago-
giczng, ktora , przygotowuje indywidualnos¢ do samookreslenia” (Herbart, 2008c, s. 141) przez wzbudzanie
W niej zainteresowania roznymi dziedzinami zycia. ,Jesliby w tym miejscu zapytano, co nalezy czyni¢, aby
osiggngc cnotg, to bytoby to pytanie otwierajgce wejscie do pedagogiki” (Herbart, 2008¢, s. 141).

Po wyjasnieniu zaposredniczajgcej funkcji edukacii przejde teraz do wiezi bilateralnych tgczgeych z jednej
strony religie z politykg (paristwem), a z drugiej z pedagogikq (szkotg). Szczegdlng uwage zwrdce na tresc,
jokimi kazda ze sfer pozapedagogicznych okresla rozumienie cnoty w ujgciu Herbarta.

Religia w paristwie i szkole

Przed przystgpieniem do opisania pierwszej z tych relacji, czyli religic—paristwo, frzeba wydoby¢ gtowny
rys Herbartowskiej koncepcii porzdku spoteczno-politycznego. Jak zauwazono na poczgtku tego artykuty,
dawnym i nieprawdziwym stereotypem jest poglad, zgodnie z ktorym w systemie Herbarta brakue refleksji na
tematy polityczne. Mimo Ze oldenburczyk, wierny powotaniu naukowca, Swiadomie nie angazowat sig w spo-
ry swojej epoki (Prange, 2008, 5. 112-115), fo jednak bardzo wczesnie opracowat teorig Zycia zbiorowego.
Przedstawit jg w drugiej ksiedze wydanej po raz pierwszy w 1808 roku Ogalnej filozofii praktycznej (Herbart,
2008c, 5. 142-148). Aby rozwiac watpliwosci powstajgce wokot gfownej mysli tego dzieta, kilka lat pozniej
—w 1812 roku — pisat w artykule O ciemnej stronie pedagogiki (Uiber die dunkle Seite der Piidagogik):

JPojecie cnoty jest tym pojeciem, ktdre skupia w sobie catg naukg o ideach [...], a nastgpnie po
zakoniczeniu rozwazan nad ludzkimi ograniczeniami i Srodkami zaradczymi, stawia obok siebie zadanie
ksztatcenia cztowieka i zycia obywatelskiego (podkr. D.S.)" (Herbart, 18884,
5. 153).

W stowach tych oldenburczyk jednoznacznie przyznaje, ze osnowg zycia spoteczno-politycznego jest dla
niego cnota. Co ona oznacza w odniesieniu do konkretnego ustroju politycznego, wyjasnia Herbart w mowie
pt. 0 dobrowolnym postuszeristwie jako podstawowej cesze prawdziwego zmysty obywatelskiego w monar-
chiach (Uber den freiwilligen Gehorsam als Grundzug des echten Birgersinnes in Monarchien), ktorg wygtosit
w Krélewcu w 1814 roku z okazji Swieta koronacji krola Prus. Kluczowe znaczenie ma w niej rozrdznienie
dwdch sposobow interpretowania celu paristwa. Z jednej strony oldenburczyk widzi ,pafstwo joko sy-
stem zadan (podkr. LF.H.)" (Herbart, 1888b, s. 264), ktdre , kierownik interesu” (Geschiffsfiihrer),
czyli rzqdzqcy, zleca do wykonania przez swoje agendy. Z drugiej strony funkcjonuje ,pafistwo jako
system wolnych woli (podkr. J.F.H.)" (Herbart, 1888b, 5. 264), w ktrym ,sita pafistwa jest
tylko wowczas odczuwalna w swej wielkosci i czynna, gdy indywidualne wole obywateli spotykajg sie z roz-
kazem monarchy” (Herbart, 1888b, 5. 263). Jednak Herbart nie identyfikuje sig z zadnym z tych stanowisk.
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Pisze on:

Nie wystarcza, Z e paristwo trwa, i Z e jego obywatele sg postuszni. To, co w owym trwaniu i postuszen-
stwie jest szlachetne i pigkne, lezyw gtebi serc, wuczucach ludzi, kazdego z osobna, kto zamieszkuje
swojg ojczyzne, kocha jg i broni (podkr. J.F.H.)" (Herbart, 1888b, 5. 263).

W zwigzku z tym Herbart proponuje trzecig droge: ,panstwo jako system scalajgcy
wolne wole (podkr. J.F.H.)" (Herbart, 1888b, 5. 264). Taki ustréj wymaga jednak , ksztatcenia ogol
nego” (Herbart, 1888b, 5. 266), ktdre przygotuje jednostke do wspdttworzenia ,opinii publicznej” (Herbart,
1888b, 5. 266) i partycypowania w dgzeniu do przyjgtych wspolnie celow. Jakg role ma w tym do spefnienia
szkota?

Powyzsze dywagacie wskazujg, ze potrzeba zaangazowania szkoty w polityke jest oczywista. Jed-
nak w Pedagogice ogdlnej Herbart dookresla: , Precz tylko z wszelkg aktualng politykg!” (Herbart, 2007,
5. 108). Przygotowanie do wejscia w doroste Zycie, czyli odnalezienie swojego miejsca w relacjach spotecz-
nych i politycznych, musi jego zdaniem odbywac sig z dala od biezgcych sporow politycznych przez rozwijanie
zainteresowania oznaczonego etykiefg ,polityka”. Chodzi w nim przede wszystkim o wyrabianie ,sympatii dla
spotecznosci” (Herbart, 2007, s. 106). Mozna by postawic pytanie: co ma to jednak wspdlnego z religig?

Odpowiadajgc, postuzg sig stowami samego Herbarta. W Krdtkiej encyklopedi filozofii stwierdza on:

Paristwo i Koscidt przypominajg nam nasze obowigzki, to pierwsze w imieniu spoteczeristwa prawa, 6w
drugi za$ juko najszersze i najwyzsze spoteczeistwo uduchowione” (Herbart, 1841, 5. 43).

A zatem i jednemu, i drugiemu, zardwno paristwu, jak i Kosciotowi, zalezy whasciwie na tym samym:
wspieraniv kazdego cztowieka w jego indywidualnym dgzeniu do cnoty. Pomimo to ich drogi sq odmienne.
(o sig jednak dzieje, gdy dochodzi migdzy nimi do konfliktu?

Te kwestig rozwazyt Herbart w krdtkim tekscie zatytutowanym Uwagi o rozprawie pedagogicznej pasto-
ra Zippla (Bemerkungen tber einen pédagogischen Aufsatz des Predigers Zippel) 7 1814 roku. Jest to — jok
sam pisze — ,uwaga na marginesie” (Herbart, 1888, s. 290) wystgpienia duchownego protestanckiego Se-
muela Theodora Zippla, ktdry na spotkaniu Pddagogische Sozietdt (Towarzystwo Pedagogiczne) w Krdlewcu
przedstawit propozycje zmian w programie nauczania szkot Srednich. Zanim do tego przejde, krotko opisze
tto polityczne catej sprawy.

Wedtug Hansa-Jiirgena Lorenza atmosferg duchowq drugiej dekady XIX wieku zdominowata w Prusach
festauracja pod sztandarem jednosci tronu i oftarza” (Lorenz, 2007, s. 87). Pomijajqc jej szczegdty, warto
zauwazyc, ze byt to okres, gdy instytucjom Kosciota ewangelickiego zwanym konsystorzami (Konsistorium)
zlecono pefnienie w imieniu paristwa pedagogicznego nadzoru nad szkotami. Stan taki trwat az do korica
pierwszej wojny Swiatowej (Lorenz, 2007, 5. 93).

Herbart streszcza cele wystgpienia pastora Zippla nastepujgco:

Pan pastor Zippel dgzy do uproszczenia nauczania. Aby to osiggngc, chee on pozostawi¢ w szkotach tylko
jeden ijezyk starozymy, obojetnie jaki; temu whasnie oraz nauczaniu religii powinno sig poswigcic znacznie
wigeej czasu niz dotychczas. Wigkszos¢ pozostatych przedmiotow ma by¢ uczona przez czytanie. Do zadari
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nauczycieli nalezatoby wéwczas wprowadzanie do somodzielnej lektury (podkr. JF.H.)" (Herbart, 1888k, s.
290).

Warto zwrdci¢ uwage na perspektywe, z jakiej oldenburczyk rozwaza propozycie jednego z wielu ow-
czesnych , reformatoréw wychowania” (Herbart, 1888c, 5. 292). Mimo ze osobiscie ,w tych okolicznos-
ciach” —jak pisat nieco pozniej w liscie do swojego przyjaciela Friedricha K. Griepenkerla— , Prusy staty sig dla
mnie wigzieniem, i to pod kazdym wzgledem” (cyt. za: Lorenz, 2007, s. 88), jego polemika nie wykracza
poza pedagogike. Herbart przypomina, Ze szkota bazuje na indywidualnej uksztatcalnosci i jej zadaniem jest
wspieranie rozwoju z pewnej z gory okreslonej strony. ,Z sumy sit, ktore sg w stanie ksztattowac cztowieka,
ma ona tylko pewng czes¢, jeden rodzaj, a sg nim nauki (podkr. LF.H.)” (Herbart, 1888¢, 5. 290).
1 drugiej strony oznacza to, ze: ,Nie lezy w mocy szkoty to, czym moze przyczyniac sig do osiggniecia tego
samego celu Swiat, przyktad, obcowanie z innymi, rodzina i przede wszystkim whasna aktywnos¢ kazdego,
kto trudzi sig nad samym sobg” (Herbart, 1888c, s. 290). Whasciwg i jedyng formg oddziatywania szkoty
jest wedtug Herbarta rozszerzanie zainteresowan przez nauczanie. W jednym z pozniejszych swoich tekstow
zauwaza on, Ze to stwierdzenie jest zazwyczaj bigdnie rozumiane, to znaczy: ,,jok gdyby uczenie byto celem,
zainteresowanie za$ Srodkiem” (Herbart, 18914, 5. 528) do jego osiggnigcia. | dodaje: ,Ja ten stosunek od-
wracam. Uczenie ma stuzy ¢ temu, aby powstato z niego zainteresowanie. A zatem uczenie powinno
przemijac, zainteresowanie natomiast ma twac przez cate Zycie (podkr. J.F.H.)” (Herbart, 1891q, 5. 528).
Herman Nohl, niemiecki pedagog reformy, a jednoczesnie jeden z inicjatorow renesansu pedagogiki Herbarta
w drugiej potowie XX wieku, uwaza t¢ zmiang porzgdku nauczania i zainteresowania za , kopernikariski zwrot
w pracy pedagogicznej” (1952, 5. V).

Zgodnie ze sposobem myslenia Herbarta propozyca Zippla zwigkszenia liczby godzin religii i zastgpienia
nimi innych przedmiotow jest nie do zaakceptowania nie tylko dlatego, Ze godzi w wielostronnos¢ zaintere-
sowan, lecz przede wszystkim z tego powodu, Ze przynosi szkodg samemu interesowi religijinemu. Protestan-
cki duchowny uzasadnia swojq ,innowacjg” tym, ,ze mtody cztowiek powinien ogarngc cos ze szczegdlng
mitoscig” (Herbart, 1888, 5. 294), na co Herbart odpowiada: , Monotonia zainteresowania, chochy nawet
byto one najwyzsze, nie jest w stanie wypetnic ludzkiego serca i uczucia (Gemdi)” (Herbart, 1888, s. 294).
Nie mowigc juz o tym, Ze odbiera wychowankom mozliwos¢ wyboru whasnego punktu widzenia $wiata. ,Raz
bythy to punkt religijny, raz estetyczny, innym razem spekulatywny, to znowu ekonomiczny albo wojskowy.
Ktoz magtby wyliczy¢ je wszystkie?” (Herbart, 1888c, s. 296).

1 tych rozwazai wynikatoby, ze Herbart przypisuie religii takg somg, jezeli nie wazniejszg funkce,
jok wszystkim interesom nauczania wychowujgcego. Ponadto podkreslenie naukowego charakteru edukacji
szkolnej sugerowatoby, ze ma on na mysli filozoficzng nauke o religii, ktora nie jest zakorzeniona w zadnej
7 praktykowanych form religii (w jego przypadku chodzitoby zapewne o Koscit ewangelicko-luterariski). Aby
rozwiac te wqtpliwosd, chciatbym zatrzymac sig jeszcze przy ostatnio omawianym tekscie.

Wedtug Herbarta kazde z zainteresowari ma umozliwic uczgcemu sig znalezienie , punktu spoczynku”
(Herbart, 1888, s. 296), ktdry pozwoli mu zaczerpngc sit koniecznych do przezwycigzenia ,totalnosci”
(Herbart, 1888, s. 290) doznan i doswiadczen, docierajgcych do niego z Zycia. Wsrad tych — mozna by
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rzec — osrodkow Swiadomosci religia jest ,punktem nad wszystkimi punktami” (Herbart, 1888c, 5. 296),
innymi stowy, gtownym i najcennigjszym. Czy ma fo oznacza¢, ze powinna rownieZ zajmowac najwigcej
migjsca w programie nauczania? Aby na to odpowiedzie¢, Herbart postuzyt sig trafng metaforg, ktorg warto
przyfoczyC:

, (62 by to byto, gdyby ktos cheiat okreslac wielkos¢ miejsca zajmowanego przez rézne naczynia i przed-

mioty, ktdre ma w swoim domu, wedhug ich wartosci! lle wowczas przestrzeni musiatyby zajg¢ Klejnoty?

1 pewnoscig kamienie szlachetme wzbraniatyby sig przed uzurpowaniem dla siebie tyle migjsca. Do ich natury

nalezy bowiem, ze cata ich drogocennos¢ skupia sig na bardzo matej przestrzeni. To samo muszg sqdzic i ja
o religii” (Herbart, 1888c, 5. 296).

L przedstawionego cytatu wynika, Ze zdaniem Herbarta w szkole nie mozna dopuscic ani do hegemonii
religii, ani jej marginalizacji. W zwigzku z tym pisze on w omawianym tekscie: , W tym celu [tj. na lekdje reli
gii] trzeba wybrac takie godziny, w ktdrych uczniowie sq najbardziej usposobieni” (Herbart, 1888, s. 297).
Choc réwnoczesnie zaznacza, Ze ,najmniejszy nieporzgdek, ktry zdarzy sig na tych zajgciach, trzeba dziesie-
ciokrotnie surowiej ganic (riigen) niz na innych lekcjach” (Herbart, 1888, 5. 297).

Odnosnie do naukowego charakteru nauczania religii w szkole, trzeba mocno podkresic, ze Herbart
uwaza za bezskuteczne i whasciwie sprzeczne z ,uniwersalng potrzebq religii” (Herbart, 1888, 5. 296) po-
stgpowanie, w ktorym rozwlekle wykfada si droge, po ktdrej serce cztowieka ma sig zblizac do Najwyzszego.
Pordwnuje je do , metodycznego wspinania sig po niebiariskiej drabinie z doktadnie wyliczonymi szczeblami,
od jednego do drugiego” (Herbart, 1888c, 5. 297). Zamiast gotowych recept Herbart proponuje zastanowic
sig nad pytaniem: ,Jak najlepiej i najskuteczniej prowadzic lekcje religii w okreslonej szkole i czy nauczyciel
jest wystarczajgco dobrze przygotowany do kazdej godziny?” (Herbart, 1888, 5. 297).

Pofozenie akcentu na subiektywng strong inferesu religiinego nie wyklucza weale potrzeby nauczania
,artykutow wiary” (Herbart, 1888c, s. 297) konkretnej religii czy wyznania. Tym jednak powinien zajqc sie
odpowiedni duchowny podczas niedzielnych kazan. W szkole nalezy przygotowac pod fo grunt przez zazne-
jamianie uczniow z ,wiadomosciami dotyczgcymi rdznych instytucji koscielnych i ich dogmatow” (Herbart,
1888, 5. 297) i uczenie ich przez to tolerancii.

Wracajge do stosunkow bilateralnych migdzy Kosciotem a szkotg, w ponizszym odczycie O stosunku
szkofy do Zycia Herbart w nastepujcy sposob przestrzega przed przekraczaniem kompetencii przystugujgcych
instytugii religijnej:

,Bytoby bardzo Zle, gdyby szkota wpadta na pomyst, aby wiarg — ktdra istieje od dawien dawna — wy-

da¢ niejoko powtdrnie na $wiat, to znaczy: gdyby w szkotach prébowano wspétzawodniczy¢ migdzy sobg,

kto zdobedzie najwigkszy wptyw na Koscidt. Jesliby usitowano czego$ podobnego, wéwczas bez watpienia

Kosciot wstatby z dumg i datby odczuc, Ze jego zwolennikow liczy sig w milionach, podczas gdy szkofa

moze wykaza sig zaledwie setkami tysigcy oraz Ze on oddziatuje bezposrednio na umysty, do kidrych

szkota — jokze czesto na prézno — stara sig znalez¢ okrezng droge przez rozum. W ten sposéb Kosciot ze
stusznoscig i mocg karatby niedyskrecig szkoty”.

20



Dariusz Stepkowski: Zwigzek szkoly, paristwa i Kosciota w ujeciu Herbarta

Poszanowanie praw drugiej strony dotyczy jednak takze Kosciota. Kierujgc sig do niego, Herbart postuluje:

Niech on takze wystrzega sig ingerowania w sprawy szkoly i niszczenia kregéw, ktdre nie on nakreslit.
Kosciot potrzebuie cichej stuzby, po pierwsze wtym celu, aby z josnoscig mysli wypowiedziec uczucie
pobonej wiary, po wtdre po fo, aby mdc odebra¢ zabobonom ich bozki i wytrgcic z dtoni niewiary jej
brod, w koficu zas po to, zeby uczynic zados¢ umitowaniu prawdy tych, ktdrzy pragng wiedzie¢, dlaczego
wiara jest starsza niz wiedza oraz dloczego od tak dawna w nig sig nie przeksztatcita. Wszystkie te
zadania moze wykona¢ tylko szkota.Azatem nie nalezy obawiac sig niczego z jej strony,
lecz wrecz przeciwnie: trzeba miec nadzieje na zrealizowanie przez nig tego wszystkiego, co mozna bytoby
stracic, gdyby pod wptywem zniewagi i odrzucenio zmniejszyta sig gotowos¢, z kidrg szkota zazwyczaj
proponuje swojq pomoc (podkr. D.S.)".

Koriczqc te rozwazania, warto wskazac na zasade, wedtug ktdrej powinny by¢ uktadane relacie nie tylko
migdzy Kosciotem a szkotg, lecz rowniez tym pierwszym a parstwem — jest to zasada przyjazni. Z jednej
strony wyraza ona rdwnowartosciowosc tych trzech obszarow ludzkiego zycia, o z drugiej ich wzajemne
powigzanie. W cyfowanym powyzej wystgpieniu nasz autor stwierdza:

Jezeli owa przyjozn ma by¢ trwata, to [...] strony muszq zachowywac nalezny respekt wzgledem siebie.
Nikt tez nie moze ich zmuszac do tego ani podkreslac zalet jednej przez ponizanie drugiej. W przeciwnym
razie nastgpiq tarcia, ktdre bez watpienia skoriczg sig podziatem”.

Okazywanie respektu utozsamia sig tutaj z uswiadomieniem i przyjeciem whasnych kompetenii i ich
granic. Przez to kazdy z obszarow w swoim zakresie przyczynia sig do rozwoju oséb kierujgcych sig w zyciu
zasadg cnoty i wspdtpracujgeych ze sobg w budowaniu sprawiedliwej sfery publicznej.

Uwagi edytorskie do thumaczenia

Koriczqc, zwrdcg uwagg na to, ze przy przektadzie tekstu zamieszczonego w tym numerze joko nastep-
ny zachowano sposob wyrdzniania stosowany przez autora: druk pochyly.

Ponadto szczegdlne podzigkowania nalezq sig Panu Karolowi Samselowi za niezwykle staranne przejrze-
nie przektadu i uwagi stylistyczne. Jego praca pozwolita na udoskonalenie tumaczenia i miata istotny wptyw
na jego ostateczny ksztatt.
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Zum Verhiltnis von Schule, Staat und Kirche bei Herbart

Uber den Zusommenhang zwischen Padagogik (Schule), Politk (Staat) und Religion (Kirche) wird in dem
gegenwiirtig gefiihrten dffentlichen und wissenschaftlichen Diskurs kaum mehr reflektiert. Dennoch bleibt
er ein wichtiges pdagogisches Problem. Dieser Mangel hat den Verfasser des Arfikels dazu veranlasst, auf
die Geschichte der Pddagogik, genau gesagt auf die Theorie des in Vergessenheit geratenen Klassikers phi-
losophischen und piidagogischen Denkens Johann F. Herbart zuriickzugreifen. In seinen Werken gibt es zu
diesem Problem viele Anmerkungen, Textabschnitte und selbstindige Abhandlungen. Trotz der Zeitdistanz
haben sie bis heute nichts an hrem Wert verloren und kinnen sogar beispielhaft sein fiir diejenige Sichtweise,
in der sich das Religiose und die Wissenschaft nicht von vorne herein ausschliessen missen.

Der Artikel setzt sich aus vier Teilen zusammen. Im ersten Teil wird zu dem weit verbreiteten Vorwurf gegen
Herbart Stellung genommen, er sei unpolifisch und den gesellschaftlichen Problemen seiner Epoche entfrem-
det gewesen. Dann wird in Absetzung von dem kapitalistischen Ideal der Industriositit der Tugendbegriff
von Herbart rekonstruiert. Im dritten Teil richtet sich die Aufmerksamkeit des Verfassers auf das lateinische
Sprichwort Non scholae, sed vifae discendum hin, dos in der Herbartschen Theorie Grundlage fiir die Bestim-
mung der Aufgaben der Schule, des Staates und der Kirche innerhalb der Offentlichkeit abgibt. Abschliessend
werden biloterale Beziehungen zwischen Religion und Staat sowie zwischen Religion und Schule analysiert.
Lout Herbart soll Freundschaft zu dem regulativen Prinzip zwischen ihnen werden.
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