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Michat Glazewski
Uniwersytet Pedagogiczny im. KEN w Krakowie

Rudolf Steiner. Przyczynek do biografii

Przedmiotem artykutu jest zycie i dzieto Rudoffa Steinera austriackiego filozofa, reformatora spotecznego,
architekta i ezoteryka, ktdrzy na poczqtku XX wieku zainicjowat ruch duchowy, oparty na antropozofii jako
ezoteryczng; filozofii z korzeniami w niemieckiej filozofii idealistycznej i teozofii. Steiner probowat znalez¢
synteze miedzy noukg o mistycyzmem; jego dzieto filozoficzne, kidre nazwat wiedzg duchowg, miato stac
sig drogg poznania umozliwiajgcg potgczenie racjonalizmu filozofii zachodniej oraz wewngtrznych, duchowych
dymensii cztowieka. Steiner byt réwniez czynny w wielu dziedzinach artystycznych — w dramacie, sztuce
ruchu (opracowat nowg forme artystyczng — eurytmig) i architekturze, co znalazto swojg kulminacjg w budowli
Goetheanum, kulturalnym centrum mieszczgcym wszystkie rodzaje wiedzy i sztuki. Artykut ukazuje kilka
praktycznych aplikacji antropozoficznej koncepci Swiata i cztowieka Steinera, m.in. pedagogike waldorfskg,
rolnictwo biodynamiczne i medycyng antropozoficzng.

Stowa kluczowe: pedagogika waldorfska, antropozofia, eurytmia, Gostheanum, Rudolf Steiner, wiedza
duchowa

Rudolf Steiner urodzit sig 27 lutego 1861 roku w Murakiraly (region Murakéz), na terenie wczesnych
Wegier, a od 1867 roku Cesarstwa Austro-Wegierskiego — obecnie ta miejscowosc nosi nazwe Donji Kraljewec
i lezy w Chorwacji (Medjimurie); zmart 30 marca 1925 roku w Dornach, w Szwaicarii. Byt najstarszym dziec-
kiem Johanna Steinera (1829-1910) i Franciszki Steiner z domu Blie (1834-1918).

Filozof, pedagog, dziatacz spoteczny, polihistor, przyrodnik, dramaturg, artysta, architekt, tworca antro-
pozofii, autor altematywnej koncepcii cztowieka, cywilizacji, catego Kosmosu?. Jego ogromna spuscizna zawarta

" Niniejszy artykut stanowi zwiastun biografii Rudolfa Steinera, planowanej na rok 2014. Nie powstatby w tym ksztatcie bez in-
spiraci i uwag merytorycznych Barbary Kowalewskiej (Amsterdam,/Holandia), tumaczki i autorki ksigZek o antropozofii i pedagogice
waldorfskiej.

2 Wyktadowca i tworca antropozofii, ruchu opartego na twierdzeniu, ze isieje $wiat duchowy mozliwy do pojgcia przez czyste
myslenie, lecz dostepny jedynie dla najwyzszych zdolnosci wiedzy umystowej” (w oryg.: “Lecturer, and founder of antroposophy,
a movement based on the notion that there is a spiritual world comprehensible to pure thought but accessible only to the highest
faculties of mental knowledge”; za: Rudolf Steiner, Encyclopaedia Britannica Online (zaczerpnigte 08.11.2012, hitp://www.britannica.
com,/EBchecked /topic/565012/Rudolf-Steiner).
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jest w 36 tomach pism i w ok. 6000 stenografowanych wykfadach, wydanych w formie 354 toméw dziet
zebranych, dzietach architektonicznych, pracach artystycznych — rzezbach i obrazach wystawianych w wielu
muzeach Swiata (28 tomow reprodukii)’.

Na rozwdj Steinera ogromny wptyw wywarly przezycia z dziecifstwa, jok pisze w autobiografii Mein
Lebensgang, przezycia religiine, whasne doswiadczenia duchowe i przyroda. Steiner byt dzieckiem biednych
ludzi” (Lindenberg, 2011, s. 7), odnotowuje jego biograf, Christoph Lindenberg, jednak z ubdstwa rodzicow
nigdy nie robit problemu. W domu rodzinnym panowata atmosfera tolerandji religiinej, ojciec uwazat sig
za wolnomysliciela, ale spektakularny charakter obrzgdku rzymskokatolickiego, religii paristwowej Cesarstwa
Austrowggierskiego, gfeboko zapadt w dusze Steinera®. Jego religijnos¢ miata, jak twierdzit, takze glebsze,
metafizyczno-mistyczne Zrddto: bezposrednie doswiadczenie oglgdu Swiata nadzmystowego, duchowych istot
przy pracy, tworzqcych pigkno Swiata — czyli zdolnos¢ jasnowidzenia. Po kilku prébach podzielenia sig tymi
przezyciami z bliskimi, natrafiwszy na nieufnos¢, szyderstwo i potgpienie ze strony dorostych, przestat o nich
opowiadac — do czasu®.

Ogromny wptyw na uksztattowanie si¢ duchowej wrazliwosci Steinera wywarta takze przyroda. Jego ojciec,
7 racji obowigzkow stuzbowych, musiat wraz z rodzing czesto zmieniac miejsce zamieszkania. Poczgtkowo pro-
cowat w lasach na stuzbie u hrabiego Hyos w Gerze, pézniej joko telegrafista i zawiadowca dla Potudniowo-
austriackich Kolei Zelaznych, na matych stacjach, potozonych daleko od miast, otoczonych pigknym, gorskim
krajobrazem, charakteryzujgcym sie obfitoscig roslinnosci w rejonach potudniowych Karpat czy v podndza wschod-
nich Alp, jak np. Burgenland w Austrii. Stgd m.in. pdZnijsze zainteresowania Steinera ziotolecznictwem i ho-
meopatig, bedgce takze rezultatem Gwczesnych spotkan z Felixem Koguzkim (1833-1909), chiopem, zielarzem
ze wsi Trumau, ktory wnikngwszy gteboko w duchowos¢ przyrody, dzielit sig swg mqdroscig z mtodym Steinerem:
,Mozna byto mowic z nim o Swiecie duchowym jak z kims, kto go sam doswiadczyt” (Steiner, 2000, s. 60).

Koguzki poznat go tez z kims, kogo Steiner nazywat pdzniej enigmatycznie ,mistrzem”, i kto wywart
wptyw na jego rozwdj (sktaniajgc np. do studiow nad filozofig Fichtego)’.

3 Wykaz Dziet Wszystkich Steinera (GA— Gesamtausgabe) mozna znaleZ¢ np. na stronie infemetowej: http:/ /anthrowiki.af,/Ru-
dolf_Steiner_Gesamtausgabe.

4 R. Steiner, Mein Lebensgang. Eine nicht vollendete Biographie mit einem Nachwort herausgegeben von Marie Steiner 1925,
Rudolf Steiner Verlag, Domach/Schweiz 2000.

5To twierdzenie kontrowersyjne. Jeszcze za zycia Steinera W.J. Stein — wedtug Fryderyka Trauba (Traub, 1921, 5. 32) — ostro
atakowat twierdzenie, jokoby Steiner wyrdst w atmosferze oswieconego katolicyzmu, zarzucajqe rodzicom Steinera, ze nie zadbali
nawet o jego bierzmowanie.

6, 6dy Rudolf Steiner miat siedem lat, przezyt cos wstrzgsajacego. Udziatem siedzqeego w poczekalni budynku dworcowego
chopca staly sig wewnetrzne obrazy sumobdjstwa jego ciotki. Ukazata mu sig jako postac wehodzqca do stojgcego w sali poczekalni
pieca, proszq i btagajgc go usilnie, aby w koricu w nim sptongc. Kiedy cheiat o tym opowiedzie¢ rodzicom, ustyszat od nich: ‘Jestes
gtupi ktamczuch!” Kilka dni pozniej rodzice dowiedzieli sig z listu o jej Smierci; matka catymi dniami ptakata po swojej siostrze.
0d tego momentu w jego Zyciu wewnetrznym zaczyna zachodzic cicha przemiana” (Schmidt, 2011, 5. 13-14).

7 Iimg 1881 /82, qdy Steiner miat ok. 21 lat, spotkat swego wiasciwego duchowego nauczyciela. Tozsamos¢ personalna
tego cztowieka jest nieznana. Steiner wyraza sig o nim bardzo oglednie. W kazdym razie owemu nauczycielowi chodzito o pobudze-
nie regulamych, systematycznych studiow nad rzeczami, z ktGrymi nalezy sig zapoznac w $wiecie duchowym. Dokonywato sig to
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W szkole Steiner wykazywat natomiast, nigjako dla przeciwwagi wobec przezy¢ zwigzanych z metafizykg
natury, fascynacje naukami Scistymi — technikg, a w szczegdlnosci geometrig, w ktdrej, gdy w wieku osmiu
lot pozwolono mu wypozyczy¢ podrecznik geometrii, ,odnalazt szczgscie”, upatrujge w niej potwierdzenia
swoich doswiadczen duchowych z dziecistwa: po raz pierwszy mogt wyobrazac sobie problemy bez rzutowania
ich na rzeczywistos¢ zewnetrzng (Hemleben, 1963, s. 16). Pojawia sig zainteresowanie filozofig — w wieku
16 lat Steiner czytat prace Immanuela Kanta (1724-1804), ktore zrobity na nim ogromne wrazenie, ale
ktorego agnostycyzm epistemologiczny bedzie pozniej zwalczat przez cate zycie®.

W szkole realnej w Wiener-Neustadt, do ktdrej uczgszczat w latach 1872-1879, zdat maturg z wyrdz-
nieniem i w tym samym roku rozpoczat studia na kierunkach matematyka, fizyka i chemia, na Politechnice
Wiederiskiej. W Wiedniu uczgszczat takze na wyktady z zakresu literatury, historii i filozofii, zwhaszcza wyktady
Franza Brentano (1838-1917), ktadgce podwaliny pod fenomenologie. Z powodu trudnej sytuacji materialnej
rodziny od 15. roku zycia sam finansowat swojg nauke szkolng, udzielajgc kolegom korepetycji; w roku 1884
miat w zwigzku z tym w jego zyciu miejsce fakt, ktory zasadniczo wptyngt na jego przyszte zainteresowanie
pedagogikg leczniczq: przyjot mianowicie posade preceptora (do 1890 r.) w wiederiskiej rodzinie Spechtow,
a jednym z jego podopiecznych zostat chtopiec z wodogfowiem, przez lekarzy uznany za niewyuczalnego.
Steiner wypracowat whasny system dziatar pedagogicznych, bardzo skoncentrowany sposéb nauczania i dzieki
temu udato mu sig juz po dwach latach osiggngc takie postepy, ze chiopiec zostat przyjety do szkoty do oddziatu
whasciwego dla jego wieku, zdat maturg i ukoczyt studia medyczne’.

W 1891 roku Steiner uzyskat tytut doktora filozofii na Uniwersytecie w Rostoku, przedktadajgc prace
Die Grundfrage der Erkenntnistheorie mit besonderer Riicksicht auf Fichtes Wissenschaftslehre. Prolegomena
zur Verstandigung des philosophischen Bewusstseins mit sich selbst (promotorem pracy byt Heinrich von Stein)',
wydang pozniej (1892) w poszerzonej wersii jako Wahrheit und Wissenschaft (Prawda i nauka). Steiner

w uzupetnieniu lektury dziet Fichtego przez wskazanie, jaki wychodzgcy z Ja strumient mysli napotyka strumieri postrzegania zmystowego
i realnego dziania sig Swiata” (Lindenberg, 2011, s. 26).

8 Pewnego razu przechodzitem obok ksiggami. Na wystawie zobaczytem ‘Krytyke czystego rozumu’ Kanta w wydaniu Reclam.
Dotozytem wszelkich starari, aby kupic sobie tg ksigzke jak najszybciej. Gdy wtedy Kant wkroczyt w krgg moich mysli, nie miatam zie-
lonego pojecia o jego pozycji w historii duchowej ludzkosci. Wszystko, co sqdzili o nim inni ludzie, aprobujgco albo dezaprobujgco, byto
mi zupefnie nieznane. Moje bezgraniczne zainteresowanie krytykg czystego rozumu zostato rozbudzone z mojego catkowicie osobistego
7ycia duszy. Na swoj chtopigcy sposéb partem do zrozumienia tego, co rozum cztowieka wnosi do prawdziwego wglgdu w istote
rzeczy” (Steiner, 2000, s. 38).

7 Na gruncie pedagogicznym los zgotowat mi zadanie szczegdlne. Polecono mnie joko wychowawce rodzinie z czworkg
chtopcow. Trzem miatem na poczgtku tylko dawac lekcje przygotowuiqce do szkoty ludowej i korepetycje wyrwnawcze na poziomie
szkoly Sredniej. Czwarty chtopiec, mniej wigcej w wieku dziesigciu lat, zostat oddany mi przede wszystkim pod catkowitg piecze wy-
chowawczq. Stanowit Zrodto zmartwien dla rodzicow, zwhaszcza dla matki. Kiedy zawitatem do tego domu, nie opanowat whasciwie
nawet najpierwszych podstaw czytania, pisania ani rachowania. Uwazano, Ze pod wzgledem rozwoju fizycznego i umystowego jest
anormalny w tak znacznej mierze, i watpiono w rodzinie, czy w ogdle jest zdolny czegokolwiek sig nauczyc. Myslat powoli i gnusnie.
Nawet najmniejszy wysitek powodowat bl gtowy, zmeczenie, blados¢ i niepokojgee zachowanie umystowe” (Steiner, 2000, 5. 104).

10 Steiner zostat dopuszczony do kolokwium, ale zdat egzamin z rezultatem rite (fac. w sposéb pozgdany, whasciwy), a nie cum
laude, co pogrzebato jego , plany habilitowania sig w poblizu miasta Goethego Weimaru na Uniwersytecie w Jenie” (Ullich, 2011, 5. 33).
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dowodzi w nigj, ze migdzy filozofig Kanta (zaktadajgcg, Ze cztowiek ze wzgledu na strukturg swego umystu
nie moze dotrzec do istoty Swiata, do ,rzeczy samej w sobie”) a ustaleniomi nowoczesnej nauki istnigje
sprzecznosc, gdyz ta ostatnia twierdzi, ze wszelkie oddziatywania mozna odnalez¢ w $wiecie zmystowo-
-duchowym (der sinnlichen und geistigen Welf), do ktorego mamy dostep. Agnostycyzm Kanta, jego Jenseits-
-Philosophie, Steiner traktowat jako przeszkode na drodze prawdziwego poznania. Twierdzi, ze nie ma rozdziaty
na Swiat materialny i duchowy, wszystko jest esencialng jednoscig. Nie ma sprzecznosci migdzy wiarg a naukg,
migdzy $wiatem duchowym a materialnym, a pozomy dualizm jest wynikiem struktury naszej swiadomosci,
oddzielajgcej percepcig zmystowg od myslenia, ktdre potrafi wnikngc w to, co zakryte jest przed naszymi zmy-
stami — sq fo dwa komplementarne sposoby ogarniania tego samego $wiata; zaden z tych sposobow nie jest
lepszy, oba sg konieczne i wystarczajgce, by osiggng¢ petne jego zrozumienie''.

0d 1890 do 1897 roku Steiner, polecony przez swego profesora germanistyki z Wiednia — Karla Juliusa
Schridera — Josephowi Kiirschnerowi, przygotowujgcemu wowczas wraz z grupg uczonych zbiorowe wydanie
dziet Johanna Wolfganga Goethego (1749-1832), zajt sig opracowaniem przyrodoznawczych pism ze spu-
scizny Goethego. Steiner napisat wstepy do pism traktujgcych o zoologii, botanice, mineralogii i fizyce (optyce)
— Goethes naturwissenschaftliche Schriften. Von Rudolf Steiner mit Einleitungen, Fussnoten und Erlauterungen
im Text herausgegeben, 1884-1897. Doceniajgc pracg Steinera, Bemhard Suphan, dyrektor archiwum
Goethego i Schillera w Weimarze, zaprosit go do opracowania przyrodoznawczych pism Goethego w ramach
tzw. Sophie-Ausgabe (1891-1896) (Steiner ostatecznie opracowat 8 z 12 tomdw tych pism). Ten ,goe-
theariski” okres w zyciu Steinera (lata 1882-1892) podsumowuje wydanie m.in. nastepujgcych prac:
Grundlinien einer Erkenntnistheorie der Goetheschen Weltanschauung (1886), Goethe als Vater einer neven
Asthetik (1889) i Goethes Weltanschauung (1897). Podjgt w nich prabe przezwycigzenia rozdarcia migdzy
nowozytg myslg naukowg a postrzeganiem dziedziny duchowsj, podkreslajge szczegdlnie transformacie
w postawie Goethego od nauk typu science, w ktdrych gtowng rolg odgrywa empiria, eksperyment i indukca,
do biologii rosliny, gdzie konieczna byta imaginacja dla znalezienia jej biologicznego archetypu (Urpflanze)'2.
Steiner uwazat, ze Goethe, tworzgc whasciwg koncepcje wyjsciowg, bezskutecznie poszukiwat dalszej
drogi transformacji w mysleniu naukowym do wiasciwego zinterpretowania i zrozumienia krolestwa zwierzqt.
Opowiedziat sie takze za jokosciowg koncepcji barw Goethego'?, wedtug ktdrej barwa powstaje syntetycznie

1" W katalogu Dziet Wszystkich (GA) praca ta ma nr 3: Steiner, R. (1980). Domach: Rudolf Steiner Verlag (1. Auflage Weimar
1892).

' Kazdg podstawa jest zatem organizm w formie ogdinosci. Ogdlny obraz organizmu, ktdry zawiera w sobie wszystkie szcze-
g6lne formy tegoz. Odpowiednio do strategii Goethego nazwijmy ten ogdlny organizm fypem. [...] Ow typ nie jest wyksztatcony
w catej swojej doskonatosci w zadnym poszczegdlnym organizmie. [...] Ten typ stanowi rzeczywisty praorganizm; w zaleznosci
od tego, jak sig ideowo wyspecjalizowat: prarosling (Urpflanze) albo prazwierze (Urtier). Nie moze nim by¢ zadna pojedyncza zyjgca
istnos¢ zmystowo-realna” (Steiner, 1988, 5. 102-103).

13 Zasady tej koncepcii percepcji barw Steiner opisat w pracy Farbenlehre (Domach: Philosophisch-Anthroposophischer Verlag
1930). Wsptczesnie w pedagogice waldorfskiej nadal stanowig one inspiracjg np. do aranzacii kolorystycznej pomieszczeri klasowych
— barwy $cian zmieniajg sig odpowiednio do wieku dzieci — od pastelowej czerwieni w Klasie pierwszej do zimnego intelektualnego
btekitu w ostatnim roku nauki).
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7 polaryzacji $wiatta i ciemnosci — inaczej niz zakfada analityczno-korpuskulama koncepcja $wiatta 1zaoka
Newtona'.

W tym czasie wspdtpracowat réwniez przy przygotowywaniu edycji dziet Artura Schopenhauera (1788
-1860) oraz pisarza i poety Jeana Paula, a takze pisywat artykuly do réznych czasopism, w tym rowniez
do pisma poswieconemu zwalczaniu antysemityzmu (Steiner byt jednym z obroicow Alfreda Dreyfusa, Zyda,
francuskiego oficera, fatszywie oskarzonego o zdradg).

W tym okresie , wiederisko-weimarskim” Steiner poznat wiele znaczqgcych postaci Swiata nauki i kultury,
m.in.: historyka sztuki Hermanna Grimmma, historyka Heinricha von Treitschke, wybitnego biologa-darwiniste
Emsta Haeckla (poswigcit mu potem pracg: Haeckel und seine Gegner (1900), fizyka Hermanna Helmholtza,
filozofow Franza Brentano, Friedricha Theodora Vischera, Roberta Zimmermanna, pisarzy Otfo Ericha Hartlebena,
Gabriele Reuter, Marie Eugenie delle Grazie oraz Ros¢ Mayreder, a takze siostre Fryderyka Nietzschego — Eli
sabeth Forster-Nietzsche, ktora w 1896 roku poprosita Steinera o uporzgdkowanie archiwum Nietzschego
w Naumburgu (uczyt jq tez pozniej logiki — z miemym rezultatem). Spotkanie z bardzo chorym juz wowczas
filozofem wywarto na Steinerze wstrzgsajgce wrazenie; poswigcit mu pozniej ksigzke Friedrich Nietzsche, ein
Kimpfer gegen seine Zeit (1895).

W 1894 roku ukazata sig Philosophie der Freiheit (Filozofia wolnosc), ktdrg Steiner uwazat za swoje
gtowne dzieto filozoficzne (charakterystyczny podtytut: Grundziige einer moderen Weltanschaung — Zarys
podstawy nowoczesnego poglgdu na Swiat. Wyniki obserwacji w sferze duszy dokonane metodg przyrodo-
znawczg"). Kontynuowat w niej polemike z niemieckim idealizmem i rozwingt whasne stanowisko , monizmu
ontologicznego”, uksztattowane pod wptywem Goethego, Herdera, Hegla, ale tez Nietzschego, Stimera
i Heackla, ktore miato tworzy¢ mozliwos¢ wiemego poznania przez fgczenie pojec i spostrzezen. Rozstrzygajgce
znaczenie miat przy tym doswiadczenie whasnego myslenia, co Steiner przejgt od Fichtego i potgczyt z ele-
mentami filozofii zycia (Lebensphilosophie) Wilhelma Diltheya. W tych wezesnych pracach Steiner reprezentowat
postawg zdecydowanie indywidualistyczng, inspirowang filozofig wolnosci Friedricha Nietzschego i Maxa
Stiera. W Filozofii wolnosci ich radykalny indywidualizm ztgczyt z monizmem ontologicznym, gloszqc, ze
nie istnieje Swiat duchowy, ktory bytby rzeczywistoscig niedostepng naszemu poznaniv. Cztowiek w swoim
dziotaniu w tej monistycznej rzeczywistosci realizuje cele wynikajgce nie z jkiejs obcej, zewnetrznej whadzy,
lecz cele wiasnej woli, jemu whasciwe. , Tworcze myslenie”, wyraz wolnej woli cztowieka i jego ,wolnego
ducha” przeciwstawia Steiner pojeciom autoryfetu i agnostycyzmowi'®. Te poglady nie przyniosty mu jednak
uznania w $rodowisku akademickim, a podigta w 1894 roku proba habilitacii sig nie powiodta.

14 Oko zawdzigcza swoje istnienie Swiattu. Z obojgtnych zwierzecych narzgdéw pomocniczych $wiatto wywotuje sobie jeden
narzqd, kiory staje sig mu réwnym, i tak oko ksztattuje sig przez Swiatto dla $wiatta, aby wewngtrzny blask napotkat ten z zewngtrz”
(Goethe, b.rw., 5. 322).

15 Wydanie pol.: z upowaznienia autora spolszczyt M.K. Wotowski, wydawnictwo F. Hoesick, Warszawa 1929.

16 W niniejszych wywodach o woli ludzkiej przedstawiono, co moze czlowiek przezywac przy swoich dziotaniach, by dojs¢
do $wiadomosdi, ze jego wola jest wolna. Szczegdlne znaczenie nalezy przypisac temu, ze uzasadnienie do okreslania woli jako wolngj
osigga sie w przezyciv, jok w woli urzeczywistnia sig intuicja ideowa. Moze to by¢ jedynie wynikiem obserwadji, jest za$ w tem
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W koricu roku 1897 Steiner przeprowadza sig do Berling, gdzie od 1898 do 1900 wraz z E.0. Hartle-
benem redaguie pisma Magazin fir Literatur i Dramaturgische Blitter. Obracat sig w tym czasie w krggach
literackich i artystycznych Berlina. W 1899 roku zawart zwigzek matzenski z Anng Eunike (1853-1911).
W latach 1899-1904 pracowat joko wyktadowca w zatozonej przez W. Liebknechta seniora Arbeiter-Bildungs-
schule w Berlinie, szkole dla robotnikow, instytucii pod patronatem Socjalistycznej Partii Niemiec (do jego
stuchaczy nalezata m.in. R6za Luksemburg), godzgc przez 5 lat swaj spirytualistyczny Swiatopoglad z progra-
mowym materializmem szkoty'”.

0d jesieni 1900 roku Steiner rozpoczgt intensywng dziatalnos¢ prelegenckg: poczqtkowo w wgskich krg-
gach stuchaczy zaczgt przedstawiac rezultaty swych badar nad Swiatem zjowisk nadzmystowych, np. w Verein
zur Férderung der Kunst (Towarzystwo dla Wspierania Sztuki), Verband fur Hochschulpddagogik (Stowarzyszenie
Pedagogiki Szkot Wyzszych), Wolnym Towarzystwie Literackim, Wolnym Towarzystwie Dramatycznym,
a przede wszystkim w Bibliotece Teozoficznej, w domu hrabiostwa von Brockdorff, ktdrzy 8 pazdziemika 1899
roku zaprosili go do siebie, po tym gdy w sierpniu w Magazin fiir Literatur ukazat sig jego artykut na temat
basni Goethego Von der Schlange und der Lilie. To pierwsze spotkanie przerodzito sig pozniej w diugoletnig
wspdtprace Steinera z Towarzystwem Teozoficznym (z gr. theds — bdg + sophia — mgdroso), stowarzyszeniu
ezoteryczno-okulfystycznym o charakterze synkretycznym, zainiiowanym w 1875 roku w Ameryce roku przez
Heleng Btawatskg'? i Henrego Steel Olcotta (1832-1891).

naczeniv, ze wola ludzka obserwuie sie w biegu rozwoju, ktdrego celem bedzie osiggac mozliwos¢ woli, zaczerpnietej z takich czystych
intencyj ideowych. Mozliwos¢ ta jest do osiggniecia, albowiem w intuicjach ideowych dziata sama ich istota, oparta na sobie. 0 ile
tylko cztowiek takie intuicie w $wiadomosci posiada, nie pochodzg one weale ze zjawisk, zachodzqeych w organizmie. Procesy organiczne
whasnie nawet ustgpity fam miejsca ideowym. Gdy obserwujg wolg, bedgcg odbiciem intencji, niema w niej procesow organicznych ko-
niecznych; ona jest wolna. Kto nie jest w stanie spostrzec, jok wolna wola polega na tem, ze wpierw element intuicyiny ostabia, spycha
wgtgh konieczne dziatanie organizmu ludzkiego, by na tem migjscu postawic czynnosc duchowg woli wypetnionej ideg, ten nie moze
zaobserwowac tej wolnosci woli. Tylko nie widzc tej dwucztonowasci wolnej woli, mozna mysle¢, ze kazda wola podlega koniecznosci.
Komu zas dostepng jest ta obserwacja, ten zdobywa sobie pogld, Ze cztowiek pozostaje niewolny, dopéki nie zdota ujgc w tamy swego
2ycia organicznego; ale ze, bedgc niewolnym, dgzy do wolnosdi, ktdra bynajmniej nie stanowi jakiegos ideatu abstrakcyinego, lecz jest
sitg kierowniczg, leZgeg wistocie czlowieka. Cztowiek jest wolny w miare tego, jak potrafi w swej woli urzeczywistnic taki nastroj duszy,
jaki osigga, gdy sobie uswiadomi ksztaktowanie swych intencyj czysto ideowych (duchowych)” (Steiner, 1929, 5. 177-178).

17 Nauczat tam, a nie agitowat, jok wkrdtce potem Réza Luxemburg, a prolefariusze gameli i do niego jako do sugestywnie
opowiadajgcego nauczyciela historii” (Briigge, 1984, s. 29).

18, Przetomowym momentem stanie sig dla niego poznanie basni Goethego, bedgcg poetyckg odpowiedzig Goethego na Schik
lerowskg ideg cztowieka bawigcego sig. Odkrywa przez to Goethego jako ezoteryka i rozpoczyna codzienng praktyke medytacying
nad frescig tej basni. Nie w pojgciach, ale w obrazach dociera do niego idea $mierci i odrodzenia. Obcy-banita tu w Swiecie doczesnym,
ktdry 2yje tesknotg za doskonatg ukochang, za duchem absolutnym, kfry jest gotow oddac ycie za chwile zjednoczenia z nig i ktdry
przez ofiarg zielonego weza moze zmartwychwstac do nowego Zycia, do prawdziwej mitosci: te obrazy staty sig dla niego [Steinera
— M.G.] pokarmem i daty mu ufnosc, Ze whasnego losu nie przezyje blodzc” (Schmidt, 2011, 5. 48-49).

17 Jelena Pietrowna Blawatska (ur. 12 sierpnia 1831 1., zm. 8 majo 1891 1.) — rosyjska pisarka i wspétzatozycielka Towarzystwa
Teozoficznego, stworzyta podstawy teozofii, okultystka, medium spirytystyczne. Wydawca Magazynu Teozoficznego , Lucifer”.
W 1873 r. Bawatska zamieszkata w Nowym Jorku, gdzie zdobyta rozgtos jako medium o zdolnosciach parapsychicznych, jok lewitacja,
materializacja przedmiotdw, jasnowidzenie i telepatia. W 1874 r. Bawatska poznata Henrego Steela Olcota, prawnika, eksperta
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W 1902 roku Steiner wystgpit takze w Berlinie w ramach Zwigzku Giordana Bruno, ktdrego byt cztonkiem,
i publicznie przedstawit swe badawcze credo: , Znalez¢ nowe, oparte na naukowych podstawach metody
badania dziedziny duszy”. W tym czasie wydat nastgpujgce ksigzki: Goethes geheime Offenbarung, 1899,
Haeckel und seine Gegner, 1900, Die Mystik im Aufgange des neuzeitlichen Geisteslebens, 1901, Das Chris-
tentum als mystische Tatsache und die Mysterien des Altertums, 1902.

Konsekwencjg foktu, ze Steiner wygtaszat wyktady w Towarzystwie Teozoficznym byto to, ze dwczesny
establishment naukowy zaczgt go traktowac jako , teozofa” lub w najlepszym razie pomijano go milczeniem.
20 pazdziernika 1902 roku Steiner objgt kierownictwo niemieckiej sekcji Towarzystwa (Adyar), liczgcego juz
wowczas ok. 100 cztonkow, a w roku 1904 stanowisko pierwszego sekretarza generalnego niemieckiej sekcii
Towarzystwa Teozoficznego, cho¢ paradoksalnie jakoby nigdy nie uwazat sig za ,rzeczywistego” cztonka
Towarzystwa, rezerwujgc sobie prawo do gtoszenia whasnych pogladow. (W 1901 roku, zapytany przez swq
ndzniejszq zong, Marie von Sivers, dlaczego nie przytgczyt sig do Towarzystwa, Steiner odrzekt, ze ,istniejg
bardziej istotne oddziatywania duchowe niz orientalny mistycyzm™). W wyniku gwattownie rosngcej populamosci
Steinera i jego dgzenia do niezaleznosci (zarzucano mu nawet, Ze cheiat uzyskac whadze nad catym Towe-
rzystwem) doszfo do kryzysu, a pdzniej do roztamu migdzy Swiatowq organizacig a sekcjg niemieckg. (Anne
Besant, prezes swiatowego Towarzystwa Teozoficznego z siedzibg w Anglii, probowata ratowac sytuacie, zo-
kazujgc mu wykfadow na obszarze parstw niemieckojgzycznych). Jednak bezposredniq przyczyng schizmy
byto uznanie hinduskiego chtopca, Jiddu Krishnamurtiego, przez whadze Towarzystwa Teozoficznego za rein-
karnacjg albo drugie wcielenie Chrystusa na Ziemi, nowego Mesjasza, i otoczenie go boskim kultem w celu
przygotowania do roli Nauczyciela Swiata (Bodhisattva). Na przetomie lat 1912,/1913 niemiecka sekcja
Towarzystwa pod przywodztwem Steinera dokonata secesji®®. Sam Krishnamurti — ku ostupieniu teozofow —
zerwat z Towarzystwem w roku 1929, rozwigzujge stworzony specjalnie dla niego Zakon Gwiazdy i budujgc
konsekwentnie swg wtasng droge wolnosci od autorytetow ludzkich, ideowych czy instytucjonalnych?'.

od rolnictwa i dziennikarza zainteresowanego spirytualizmem. Razem napisali , dzieto” pod tytutem Izis odstonigta (1877). W 1875 .
razem z H.S. Olcottem, W.Q. Judgemem Blawatska zatozyta istniejgee do dzis Towarzystwo Teozoficzne. Gtowng doktryng Towarzystwa
jest poszukiwanie wewngtrznej prowdy we wszystkich religiach i jednoczesne odrzucenie ich egzoterycznych form i rytuatow. Towa-
1zystwo gfosi tez, ze zdolnosci parapsychiczne cztowieka mogg zostac wyjasnione naukowo i opanowane. Od ok. 1882 1. Towarzystwo
Teozoficzne rozwingto sig w migdzynarodowg organizacie i przeniosto sig do siedziby w Adyar koto Madrasu. Po jakims czasie Blowatska
wyjechata do Niemiec, skad udata sig do Anglii, gdzie mieszkata do Smierci. Zmarta w przekazanym jej przez jednego z adeptéw domu
w St Johns Wood w Anglii. Jej ostatnie stowa brzmiaty: , Utrzymaicie ciggfos¢ linii! Nie pozwlcie, by moje ostaie wcielenie okazato
sig klgskq”. Jej ciato poddano kremacji, a prochy rozdzielono na trzy czgsci: jedna zostata w Europie, drugg wystano do Ameryki,
a trzecig do Indii. Rocznica jej $mierci jest obchodzona przez teozoféw juko Dzieri Biatego Lotosu (por. Helena Blavatsky, 2013).

2 Spor o niego [Chrystusa — przyp. M.G.] byt tym, co sktonito Steinera i jego juz w tym czasie liczgcego ok. 2000 zwolennikw
w 1911 roku do exodusu z teozofii. Odkrytego na krétko przedtem hinduskiego chtopca Krishng (pzniej Krishnamurti) jasnowidzgcy
teozofowie cheieli — ze wzgledu na otaczajgeg go aurg — wypiostowac na reinkarnacjg Chrystusa. Tego dla Steinera byto za wiele.
Przekonany o prawdziwosci swojgj drogi poznania, juz dawno dotart do swego Damaszku, mianowicie na drodze introspekci, napotkat
odpowiadajgcg opisowi z ewangelii Jana Swietlang postac Chrystusa-Logosu” (Briigge, 1984, s. 30).

21 Jiddu Krishnamurti (ur. 12 maja 1895 r. w Madanapalle, Andora Pradesh, Indie, zm. 17 lutego 1986 1. w Ojai w Kalifornii)
urodzit sig w rodzinie Bramindw ze Sredniej kasty. Gdy miat cztemascie lat, zostat rozpoznany przez teozofig Annie Desant i Charlesa
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We wrzesniu 1912 roku Steiner rozpoczgt tworzenie Towarzystwa Antropozoficznego (z gr. anthropos — czto-
wiek, sophia— mqdrosc), ukonstytuowanego ostatecznie 2,/3 lutego 1913 roku, stawiajgc sig w zdecydowanej
opozycji wobec Towarzystwa Teozoficznego. Przytgczyty sie do niego poZniej takze zwigzki teozofow z innych
krajow.

Antropozofia, ktdrej podstawy wypracowat w latach 1902-1910, jest wg niego , wiedzq o cztowieku
kosmicznym” (Prokopiuk, 1983, 5. 129), potencjalnym — podczas gdy antropologia jest wiedzq jedynie
o cztowieku aktualnym, jest , powszechnie stosowang metodg badari na podstawie danych uzyskanych w per-
cepcji zmystowe"22. Z antropozofig — jako ,naukg o duchu” — moze sig , spotka¢ w posredniczqcej ‘filozofii
czfowieka’. Antropozofia maluje wprawdzie obraz czfowieka ‘przy pomocy zupetnie innych Srodkow’, lecz
w logicznym i wolnym od uprzedzen postgpowaniu badawczym okazuje sig ona w kazdym szczegole kompo-
tybilna z wynikami badan empirycznych” (Steiner, 1917, 5. 32)%.

Wedtug definicji samego Steinera antropozofia stanowi , naukowe badanie $wiata duchowego, ktdre prze-
nika zardwno jednostronnos¢ czystego przyrodoznawstwa, jak i zwyktej mistyki, i ktore — zanim podejmie
prébe wnikniecia w Swiat ponadzmystowy — w poznajgcej duszy rozwija najpierw nieznane jeszcze zwykfej
swiadomosci i zwyktej nauce sity, jakie wniknigcie to umozliwiajg” (Prokopiuk, 1983, 5. 129)%. Przez to an-
tropozoficzne poznanie rzeczywistosci materialnej i duchowej Steiner pragngt otworzy¢ przed ludzmi dziedziny,
wobec ktdrych , zwykta nauka musi sig zatrzymac”, i przefamac pesymistyczne stanowisko epistemologiczne
I. Kanta. Steiner byt przekonany o rzeczywistej obecnosci istot niematerialnych wokét nas, ktore mozna ujrzec,
tak jok on — dzigki wrodzonemu darowi jasnowidzenia, systematycznie rozwijanemu przez szkolenie duchowe?,
by dotrzec w ten sposb do wyzszej natury whasnej jazni, stanowigcej furtke do poznania wyzszych Swiatow.

Webstera Leadbeater'a jako nadchodzqey Nauczyciel Swiata, podobny do Chrystusa na Zachodzie i Buddy na Wschodzie. Ksztatcony
w Anglii pod nadzorem Desant, w 1911 zostat glowg nowo utworzonej organizacji religijnej, Zakonu Gwiazdy Wschodu (The Order
of the Star in the East). Jednak w 1929 1. rozwigzat Zakon, wyrzekajgc sig wszelkich roszczen i zwracajge wszystkie dobra dane mu
do jego rozwoju. W 1922 r. pod wptywem gtebokiego duchowego doswiadczenia stwierdzit, ze »prawda jest bezbrzezng kraing. Mojg
jedyng troskg jest o, by cztowiek byt absolutnie i bezwarunkowo wolny«” (Jiddu Krishnamurti, b.rw., s. 5).

2 1] decydujgcy krok do wyjasnienia opisanego wyzej problemu stanowi praca ‘0 zagadkach duszy’ (GA 21) z roku 1917.
Jest to podstawowe dzieto Steinera z zakresu teorii nauki”: J. Kiersch, Naukowos¢ antropozofii. Przyczynek do wyjashienia zawitego
problemu, [w:] Ezoteryka w pedagogice waldorfskiej. Wybrane zagadnienia z pedagogiki Rudolfa Steinera, przekt. B. Kowalewska
(jest to seria artykutow, kidre ukazaty sig w czasopismie , Erziehungskunst” w okresie od stycznia do listopada 2010 1. w skrdconej
wersji), b.m.rw., s. 28 (wyd. oryg.: Kiersch, 2011).

% Przektad B. Kowalewska.

2 Definicia pochodzi z lakonicznego wstepu do wyktadu , Philosophie und Theosophie” wygtoszonego przez Steinera 17 sierpnia
1908 1. w Stuttgarcie. W: Steiner, 1984, s. 66-110.

% Steiner niejednokrotnie podkreslat z naciskiem, ze dzigki wrodzonemu darowi jasnowidzenia mozliwe jest wytgcznie poznanie
poczqtkowe, petne blednych rozpoznan, , wizji”, ktdrych Zrédkem jest whasny organizm, a nie Swiat duchowy; jest to poznanie obarczone
wykle bledami subiektywnych interprefacii i skazone mysleniem zyczeniowym. Steiner utrzymywat, ze jego wypowiedzi o $wiatach
nadzmystowych poprzedzajg lata wielkiego wysitku, samodyscypliny i zmudnych, setki razy ponawianych cwiczen. Bywato nierzadko,
7e nawigzujge do whasnych twierdzeri z przesztos, korygowat sam siebie: , wtedy tego jeszcze nie wiedziatem”, , wtedy tak mi sig
wydowato”. Niezaleznie od problemu dtugiej i zmudnej drogi poznania dziedzing duchowg mozna, jok utrzymywat, opisywac
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W okresie wspétpracy z Towarzystwem Teozoficznym Steiner wydawat liczne prace ezoteryczne: Theo-
sophie. Einfiihrung in Gbersinnliche Welterkenntnis und Menschenbestimmung (Przygotowanie do poznania
Swiatow nadzmystowych), 1904; Wie erlangt man Erkenntnisse der hiheren Welten? (Jak uzyskac poznanie
wyzszych swiatow %), 1904, Aus der Akasha-Chronik (Kronika Akaszy”’), 1904-1908; Die Geheimwissen-
schaft im Umriss (Wiedza tajemna w zarysie?®), 1910. Prace te pojmowat jako kontynuacjg swoich wezes-
nigjszych prac filozoficznych, cho teraz jego myslenie rozwingto sig w kierunku gnostyczno-mistycznej wersji
chrzescijostwa, tgczc gtowne jego elementy z ideami innych religii Swiatowych. Steiner rozrdzniat kilka stopni
poznania — zwykte, materialne, oraz poznanie imaginacyine, poznanie inspirujgce oraz intuicyjne. Stosujgc
metody $cile naukowego szkolenia (swojej nauce nadat nazwe Geisteswissenschaft — wiedza duchowa) —
fgczge w tym okresleniu metafizyke ducha i empirig nauk Scistych — mozna osiggngc coraz wyzsze stopnie
poznania, przez ktdre ostatecznie otwiera sig mozliwos¢ poznania Swiata nadzmystowego. To spirytualistyczno-
scjentystyczne stanowisko ma pozwolic ludziom zrozumiec , Swiat materialny” w jego powigzaniu ze , Swiatem
duchowym”, i z tego zrozumienia dac im moznos¢ ksztattowania $wiata wokdt siebie. Stefan Kunowski pisze
krytycznie, ze Steiner pomieszat tu eklektycznie whasne idee filozoficzne i doswiadczenia mysi z elementami
roznych tradycii religiinych i pojgciami ezoterycznymi, jok np. pojgciem karmy, reinkarnacji, kosmosu, medytacig
i gnozq r6zokrzyzowcow (Kunowski, 2000, s. 22)%.

na zupetnie odmienne sposoby, na rdznych poziomach. Pordwnywat badanie $wiata ducha do zwiedzania miasta: peregrynacja
po nim, powtarzana co jakis czas przez tg samq osobg, pozostawia w pamigci rozmaite wraZenia: w zaleznosci do , bramy”, przez
ktdrg weszfo sig do miasta; por.: Kiersch, 2010, 5. 50-51.

2 Wyd. pol.: R. Steiner, Jak uzyskac poznanie wyzszych Swiatdw, 1.1, 2, przet. W. Wolariski i M.K., Wydawnictwo Kota Antro-
pozoficznego Znicz, Wilno 1926: ,W kazdym cztowieku drzemig zdolnosci, przy pomocy ktdrych moze osiggng¢ poznanie wyzszych
Swiatow. Mistyk, gnostyk, teozof, mowili zawsze o Swiecie astralnym i o Swiecie duchowym, istigjgcym dla nich tak samo jok ten,
ktdry oglodac mozna fizycznymi oczami i dotykac mozna fizycznymi rgkoma. O stusznosci twierdzeri przekonac sig moze kazdy, kto
rozwinie w sobie pewne, uspione w nim jeszcze sity. Chodzi tylko o to, jak sig zabrac do rozwiniecia w sobie takich zdolnosci. Wskazéwki
pofrzebne dac moze tylko ten, co sam juz sity tego rodzaju posiada” (Steiner, 1909, s. 9).

7 Wyd. pol.: Kronika Akasha. Wiajemniczenie w odwieczng pamigc wszechswiata, przet. J. Rundbaken, Oficyna Wydawnicza
Randall & Sfinks,Druk Zrzeszenia Samorzgddw Powiatowych, Warszawa 1926, Kiedy zatem cztowiek rozwija swoje zdolnosci poz-
nawcze, uwalnia sig od musu polegania na $wiadectwach zewnetrznych przy osigganiu wiedzy o przesztosc, poniewaz wedy moze
oglgdacto w (minionych) zdarzeniach, co nie jest zmystowo postrzegalne, co nie ulega niszczgcemu dziataniu czasu. Od przemijajgcej
historii przechodzi do nieprzemijajcej. Ta ostatnia napisana jest innymi literami niz zwykfa. W gnozie, w teozofii nazywaig jg Kronikg
Akaszy” (Steiner, 1904,5.9).

%8 Die Geheimwissenschaftim Unriss, Attmann Verlag, Leipzig 1910 (1913); wyd. pol.. Wiedza tajemna w zarysie, Warszawa 1948.

% Stworzone przez Wilhelma Diltheya pojecie o stosowane jest réwniez powszechnie od korica XIX w. w jgzyku niemieckim
na okreslenie ,dostownie ‘nauki o duchu’ [...] swoiscie rozumiane nauki humanistyczne, przeciwstawne naukom przyrodniczym
[...] Przedmiotem Geisteswissenschaften sq niepowtarzalne ze swej natury i nie podlegajace prawom wytwory ducha ludzkiego,
nie wyjosniane z zewngtrz, ale rozumiane w sposob hermeneutyczny” (Glowiriski, Kostkiewicz iin., 1989, 5. 164). Steiner natomiast
uzywa go do okreslenia specyficznie antropozoficznego sposobu eksploracji $wiata z wykorzystaniem imaginaci, inspiracji i intuicji.
Por.: Ewartowski, 2011.

%0 Takie twierdzenia czynig ze Steinera cudacznego eklektyka, ktdry z rozmaitych komponentow usituje wykoncypowac strawng
polewke metafizyczng”, mieszajgc jo zapamigtale w kotle, aby zrobita sig z nich ostatecznie , ezoteryczna papka”. Poje¢ ,nowoczesna
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W latach 1903-1908 Steiner byt redaktorem i wydawcg pisma Gnosis, nastgpnie Lucifer-Gnosis. Zatozyt
tez wydawnictwo: Philosophisch-Theosophischer Verlag. Wygtaszat wiele wykfadow, obejmujgcych ogromny
zakres tematyczny teozoficzno-gnostyczno-eligiiny, np. Vor dem Tore der Theosophie, Theosophie des Rosen-
kreuzers, Theosophie an Hand der Apokalypse, Okkulte Physiologie, Die psychologischen Grundlagen und die
erkenntnistheoretische Stellung der Theosophie, Das Markus-Evangelium, Johannes-Evangelium, Das Johannes-
-Fvangelium im Verhdltnis zv den drei anderen Evangelien, Das Lukas-Evangelium, Das Matthdus-Evangelium,
Goethe als Theosoph, Mathematik und Okkultismus, Der Orient im Lichte des Okzidents, Die Mission einzelner
Volksseelen, Die Geheimnisse der biblischen Schapfungsgeschichte, Der Christus-mpuls, Das Leben zwischen
dem Tode und der neven Geburt, Die Bhagavadgita und die Paulusbriefe, Die Offenbarungen des Karma.

Na ten okres przypadt tez poczgtek nowej fazy w Steinerowskiej chrystozofii. Od 1909 roku zaczgt pro-
cowac nad zagadnieniem zblizajgcego sig Drugiego Nadejscia Chrystusa®'. W zwigzku z tym tematem w latach
1910-1913 Steiner wystawit w Monachium cztery dramaty misteryjne® wiasnego autorstwa: Die Pforte der

gnoza” i ,neoplatonizm” uzywa sig wprawdzie nierzadko wobec Steinerowskiej koncepdji chrzescijoristwa ezoterycznego, moze to
jednak prowadzi¢ na manowce co do prawdziwej istoty jego wizji chrzescijaristwa. Pomija sig przy tym rowniez ewolucig poglgdow
Steinera w tym wzgledzie: w chrzescijariskich nurtach gnostycznych pierwszych wiekw naszej ery powszechne byto przekonanie, ze
Chrystus nie magt umrzec, a zatem nie mogt rowniez zmartwychwstac cielesnie, a to, co widzieli apostotowie i niewiasty przy grobie,
byto wytgcznie zjawiskiem astralnym. Wg Steinera — mniej wigcej od roku 1905-1906 — rzecz sig miata inaczej — co tez zaczgt
ghosi¢ w swoich wyktadach o ewangeliach z tamtego okresu. Tuz przed rokiem 1900 Steiner, wychowany wszak w atmosferze wol-
nomyslicielstwa, zafascynowany ideami filozoficznymi nie tylko niemieckiego idealizmu, ale rowniez pasjg demaskatorskg wobec hi-
pokryzji przedstawicieli kosciofow chrzescijariskich w pismach Fryderyka Nietzschego oraz ,,indywidualistycznym anarchizmem” Mckaya,
doznat wielu kolejnych przezy¢ mistycznych, wstrzgsajgcych catym jego dotychczasowym Swiatopoglgdem. Stopniowo, na drodze
dhugotrwatych, trwajgcych catymi latami i — jak pisze — niezwykle trudnych badari nadzmystowych dochodzi do przeswiadczenia
o prawdzie chrzescijaristwa, o rzeczywistym charakterze Golgoty i cielesnym zmartwychwstaniu Chrystusa. Fakty historyczne, o ktdrych
mdwig ewangelie, mimo Ze mozna je pomiescic ,na wierci strony”, odpowiadajg w petni, jak twierdzit Steiner, temu, co sam uzyskat
w wyniku wieloleich badar w $wiecie nadzmystowym. Giinther Rischert wnikliwie analizuje ewolucig tych ,gnostycznych” pogladéw
Steinera w Die Mystik im Aufgange des neuzeitlichen Geistesleben oraz ukazuje znaczqee rdznice migdzy pierwszym (1902) i drugim
(1910) wydaniem jego ksigzki Das Christentum als mystische Tatsache: G. Réischert, Fsoterik des Uibergangs. Rudolf Steiners Mystikbuch
von 1901, , Anthroposophie”, nr 2, 2010, s. 153-160; tenze, Esoterik im Werk Rudolf Steiners. Von der , Mystik” zum ,, Christentum
als mystische Tatsache”, , Anthroposophie”, nr 3, 2010, 5. 257-263; tenze, Die Entstehung der anthrosophischen Chrystologie, [w:]
Anthroposophie in Geschichte und Gegenwart, Hrsg. R. Uhlenhoff, Berliner Wissenschafts-Verlag, Berlin 2011, s. 255-288.

3T Chodzi tu o pojawienie sig Chrystusa w Swiecie eterycznym, o doswiadczenie nadzmystowe, a nie o jego powfome nadejscie
w rzeczywistosci fizycznej, jok w przypadku idei paruzi i milenaryzmu; por. wywiad z Arthurem Zajoncem pt. Medytowac, by lepiej
stuzyc swiatu w ksigzce B. Kowalewskisj, Antropozoficzna Sciezka rozwoju wewngtrznego. Cwiczenia podstawowe i medytacja, b.m.r.w.:
Praktykuje réwniez medytacig rozokrzyzowg. Stowo Chrystus sig w niej nie pojawia, mimo Ze jest obecne implicite. Dochodzimy
w tym miejscu do obszaru chrzescijaristwa ezoterycznego, a jest fo przestrzen, ktorg zamieszkuje empatia, duchowa szczodrosc, ser-
decznos¢ i braterstwo. Wszystkie roznice stajg sig tam nieistoe. My, antropozofowie, nie powinnismy wymachiwac jok sztandarem
stowem, ktore Pani wymienita, bo nie my jedni wyznajemy Chrystusa. Gdybysmy tak czynili, oznaczatoby to zdradg wobec ducha
naszej epoki Michaela. Tego, ktory pracuje whasnie migdzy grupami ludzi, wnosi harmonie do rozmaitych autentycznych prodow du-
chowych i poprzez nig moze dziata¢” (Kowalewska, b.r.m.w., s. 31-32).

32 W dramatach misteryjnych na pienwszym planie znajduje sie motyw grupy ludzi w kolejnych weieleniach, ukazanie dziotania
karmy osobistej w powigzaniu z losami innych ludzi w kontekscie szerszym niz jedno zycie. Watek powfomego pojawienia sig Chrystusa
na planie ezoterycznym rownieZ jest w pewnym sensie obecny, lecz w sposéb ukryty, mozliwy do zrozumienia dopiero przez doswiad-
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Einweihung (Initiation). Ein Rosenkreuzermysterium, Der Hter der Schwelle. Seelenvorgdnge in szenischen
Bildern, Die Prifung der Seele. Szenisches Lebensbild als Nachspiel zur Pforte der Einweihung oraz Der Seelen
Erwachen. Seelische und geistige Vorgdinge in szenischen Bildern. W latach 1910-1914 wydaje tez nastgpujgce
prace: Die geistige Fiihrung des Menschen und der Menschheit, 1911, Anthroposophische Seelenkalender,
1912, Ein Weg zur Selbsterkenntnis des Menschen, 1912, Die Schwelle der geistigen Welt, 1913 oraz Die
Réitsel der Philosophie in ihrer Geschichte, 1914.

W tym czasie zaczgt wspotpracowac z Marie von Sivers (1867-1948), aktorkg, swojg péZniejszg zong
(od roku 1914), ktorg poznat w Towarzystwie Teozoficznym, z ktdrg w roku 1912 opracowat nowq forme
ekspresji artystycznej — eurytmig — sztuki ,widzialnego stowa” i ,widzialnego Spiewu” (Carlgren, Klingborg,
2010, 5. 101). Eurytmia w swych zatozeniach opiera sig na przekonaniu, Ze istniejg archefypowe ruchy
i gesty, ktdre odpowiadajg roznym aspektom mowy, gfoskom, fonemom, rytmowi, funkcjom gramatycznym
itd., wszelkim  jakosciom dzwigku” — $miechowi, szlochowi itd., i kazdemu aspektowi muzyki — tonom, in-
terwatom, rytmowi, harmonii. Eurytmia jest przedmiotem szkolnym w szkotach waldorfskich, a eurytmiczne
przedstawienia i sztuki teatralne sq prezentowane przez zespoty eurytmiczne na catym Swiecie.

W latach 1913-1922 Steiner wybudowat w Domach pod Bazyleg (Szwaicaria) gmach gtownej siedziby
Towarzystwa Antropozoficznego, kidry osobiscie zaprojektowat i nazwat na czes¢ Johanna Wolfganga Goethego
Goetheanum (jako architekt zaprojektowat w sumie 17 budowli, a trzy z nich — wraz z pierwszym i drugim
Goetheanum znalazty sig na liscie najbardziej znaczgeych dziet wspdtczesnej architektury opublikowanej
w pismie Les Temps Modernes w grudniu 1982). Miat to byc osrodek dla kultywowania rozmaitych rodzajow
dziotalnosci naukowej i artystycznej w duchu antropozofii. Dwie ogromne koputy budowli symbolizowaty zjed-
noczenie Wschodu i Zachodu, nad jego wzniesieniem pracowali przedstawiciele 17 narodow, w wigkszosci
wolontariusze (w trakcie | wojny Swiatowej, gdy zza granicy szwajcarskiej dochodzito dudnienie dziaf), Steiner
sam wykonat m.in. malowidta mniejszej kopuly oraz (we wspétpracy z rzezbiarkg Edith Maryon) dziewigcio-
metrowq rzezbg Chrystusa jako Reprezentanta Ludzkosci w walce z Lucyferem i Arymanem (1922), pracowat
nad witrazami i dawat szczegétowe wskazowki co do wykonczenia detali architektonicznych, zapoczgtkowujgc
architekturg, wyrazajgeg ducha antropozofii i nawigzujgeq do stylu secesii i ekspresjonizmu. Konstrukeg tego
pierwszego, drewnianego, Goetheanum oparto na identycznych tgczeniach jok w skrzypcach, aby catos¢
pulsowata maestrig. W roku 1919 w Goetheanum odbyta sig Swiatowa premiera wszystich czgsci dramatu
Goethego Faust. Drewniany budynek zostat jednak w noc sylwestrowq 1922/1923 strawiony przez pozar
(podejrzewano podpalenie przez wrogow Steinera®), lecz natychmiast rozpoczeto budowe drugiego Goetheanum,

czenia losu. Nie nalezy zatem utozsamiac dramatu misteryjnego z misterium — , podstawowym gatunkiem Sredniowiecznego dramatu
religiinego, obejmujgcego widowiska sceniczne o tematyce zaczerpnigtej ze Starego i Nowego Testamentu, Dzigjow Apostolskich,
7 opowiesci apokryficznych i hagiografii” (Glowinski, Kostkiewicz i in., 1989, s. 287).

% Po pozarze w zgliszczach migdzy resztkami Scian jednej z koput znaleziono podobno niemozliwe do identyfikacji zwhoki.
Z ustaler wynikato, e magt to by mieszkaniec wsi — nigjaki Ott, ktory znikngt bez Sladu po tej tragicznej nocy. Ot jakoby byt znany
76 swojej ustuznosci wobec proboszcza Arlesheim, Maxa Kully, gloszgcego z ambony i w rozpowszechnianych broszurach otwartg
wrogos¢ wobec poczynari Steinera.
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ukoriczonego w roku 1928, a wiec juz po $mierci Steinera. Nowy gmach, zupetnie inny od pierwszego, wy-
konany w catosci ze zbrojonego betonu, ktdry w tamtym czasie w Europie ,,odkryto” dla architektury®, oddaje
w swej konstrukcji harmonig z Kosmosem (tzw. architektura organiczna).

W latach 1914-1918 ukazaty sig: Gedanken wahrend der Zeit des Krieges, 1915, Vom Menschenritsel.
(Ausgesprochenes und Unausgesprochenes im Denken, Schauen, Sinnen einer Reihe deutscher und dsterrer-
chischer Persanlichkeiten), 1916, Von Seelenrdtseln, 1917 oraz Goethes Geistesart in ihrer Offenbarung durch
seinen , Faust” und durch das Mérchen ,Von der Schlange und der Lilie”, 1918.

W trakcie swej dziatalnosci w Towarzystwie Antropozoficznym Steiner byt aktywny w wielu dziedzi-
nach: stworzyt podstawy opartej na antropozoficznej wiedzy o cztowieku (Allgemeine Menschenkunde als
Grundlage der Pddagogik, GA 293%) pedagogiki, nazwanej od zatozonej we wrzesniu 1919 roku przy
fabryce wyrobow tytoniowych Waldort-Astoria w Stuttgarcie pierwszej tego typu szkoty — pedagogikq wak-
dorfskq (cho¢ whasciwy poczatek tej pedagogice dat wygtoszony przez Steinera juz w 1907 r. wyktad pt.
Die Erziehung des Kindes vom Gesichtspunkte der Geisteswissenschaft— Wychowanie dziecka z punktu widze-
nia wiedzy duchowej), ktdrego stenogram Steiner — whrew swym zwyczajom — przejrzat i wydat w formie
ksigzki).

Pod koniec | wojny Swiatowej Steiner podigt wysitki na rzecz utworzenia nowego systemu organizagii
spoteczenstwa, tzw. spoteczeristwa trojcztonowego, zaktadajgcego segmentacje organizmu spotecznego
na autonomiczne sfery prawa, gospodarki i wolnego Zycia duchowego — izomorficznie odwzorowujgc antro-
pozoficznie pojetg organizacjg organizmu cztowieka. Wydat odezwe Aufruf an das deutsche Volk und an die
Kulturwelf, do ktdrej przytgczyly sig tak znaczqce postacie, jok np. Hermann Hesse, Alfons Paquet, Gabriele
Reuter oraz Hans Driesch. Dla wspierania idei trojpodziatu powstat ruch spoteczny, Bund fiir Dreigliederung des
Sozialen Organismus (1917-1922); w okresie plebiscytow na Slgsku Steiner zaproponowat podobno nawet
przeksztatcenie spornego terytorium we wzorcowy kraj, ktorego ludnosc realizowataby ideg trojcztonowosci.
Ruch na rzecz Trojczionowosci, , trzeciej drogi” rozwoju spotecznego”, nie miat jednak szans w konfronfadji
2 rodzqcymi sig totalitaryzmami: komunizmem i faszyzmem. (Dokonano nawet kilku préb zamachu na Zycie
Steinera). Tym zagadnieniom Steiner poswigcit dwie ksigzki: Die Kernpunkte der sozialen Frage (Sedno sprawy
spoteczne®’), 1919, oraz In Ausfiihrung der Dreigliederung des sozialen Organismus, 1920, wygtosit tez
w latach 1918-1923 wiele wykfadow, agitujgc na rzecz tej idei.

3 7 betonu wznoszono budowle powszechnie juz w starozytnym Rzymie, wykorzystujgc do jego wytwarzania popiot wulka-
niczny.

35 Wyd. pol.: Ogdina wiedza o czlowieku jako podstawa pedagogiki, wykfady wygtoszone w Stuttgarcie od 21 sierpnia do 5 wrzesnia,
przet. A. Winiarczyk, wyd. Genesis, Gdynia 1998. )

3 Wyd. pol.: Odezwa do Narodu Niemieckiego i Swiata Kulturalnego, [w:] R. Steiner, Zasadnicze podstawy nowego ustroju
spofeczeristwa i paristwa. Przet. ). Siedlecka, T. Witkowski, Warszawa 1933, s. 145-150.

57 Die Kempunkre der sozialen Frage. In den Lebensnotwendigkeiten der Gegenwart und Zukunft, Vierlag Der Kommende Tag,
Stuttgart 1920 (wyd. pol.: Sedno kwestii spofecznej, wydano staraniem Polskiego Towarzystwa Antropozeficznego w autoryzowanym
przektadzie M.0 i MW, Spétka ,Nasza Ksiggamia”, Warszawa 1938).
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Jeszcze inng dziedzing jego dziatalnosci byta medycyna: wraz z lekarkg Itg Wegman® stworzyt podstawy
medycyny antropozoficznej (medycyny akademickiej, farmakologia oparta na ziotolecznictwie i homeopatii,
ale przede wszystkim onkologii). Steiner wypracowat zestaw lekow antynowotworowych — Iskador, w ktdrych
substancjg czynng jest wycigg z jemioty, oraz byt tworcg metody wezesnego diagnozowania raka. Razem z Weg-
man napisat Grundlegendes fur eine Erweiterung der Heilkunst nach geisteswissenschoftlichen Erkenntnissen,
1925 (Podstawy sztuki leczenia poszerzonej wiedzg duchowg®), a w latach 1921-1924 wygtosit kilka cykli
wykfadow dla lekarzy. Wegman zatozyta w 1921 roku w Arlesheim, w Szwaicarii, pierwszq klinike antropo-
zoficzng — Instytut Terapeutyczno-Kliniczny — obecnie Wegman-Klinik. Wspdtczesnie takich osrodkdw dziata
kilkanascie, przede wszystkim na terenie Niemiec i Szwaicarii, powszechng instytucig sq tez tzw. terapeutica
— wigksze i mniejsze placowki medycyny antropozoficznej, z ktGrymi wspdtpracujg lekarze — na miejscu bgdz
na zasadach konsultacyjnych — w samej tylko Holandii takich osrodkow jest kilkadziesigt.

Medycyna antropozoficzna ma charakter holistyczny, integratywny, tzn. ogamia catego czfowigka w kon-
tekscie jego biografii, i jest zarazem medycyng zorientowang indywidualistycznie na kwestig: co lekarz (tera-
peuta) moze zrobic tu i teraz dla konkretnego czowieka. Terapia polega na wspieraniu cztowieka na drodze
jego zycia — choroba, deficyty, niepefnosprawnosc, kalectwo oznaczajg réwniez szansg rozwojowg, uzdrowienie
70$ bodZ nauczenie sig akceptacii i mgdrej , koegzystencji” ze staboscig, schorzeniem czy nieuleczalng chorobg
stanowig krok w rozwoju. Zadaniem lekarza jest stuchanie i podigcie wysitku, aby zrozumie¢ pytania, jakie
stawia pacjent — wprost lub posrednio. Pacient ma tu szansg ,pozostania kapitanem na whasnym okrecie”,
moze wspdlnie z lekarzem kierowac whasnym procesem zdrowienia lub uczy¢ sig akceptacji tego, czego zmieni¢
nie mozna: ,uczy sig somatycznie przezwycigzac kryzysy i dokonuje indywidualizacji ‘ciota modelowego’,
przemienia je w narzedzie swojej indywidualnej drogi zyciowej. [...] uczy sig niczym muzyk tak nastrajac
swoj instrument, aby magt na nim grac swojg whasng, indywidualng melodig Zyciowg. Proces uczenia sig prze-
z2wyciezania kryzysow odbywa sig w wieku dziecigcym poczgtkowo na ptaszczyZnie somatycznej przez zo-
chorowania potgczone z gorgezkg” (Vagedes, 2009, s. 94-95).

Medycyna antropozoficzna na pierwszym planie stawia szukanie sposobdw na optymalne balansowanie
wokot punktu cigzkosci, jakim jest wtasny Srodek. dzie tu przede wszystkim o wzmacnianie sit Ja, nastgpnie
0 wzmacnianie sit witalnych, stymulowanie sit samouzdrawiajgcych — salutogenezy™.

% Itq Wegman (ur. na Jawie w 1876 1., zm. w 1943 1.) — przez cztery lata podrdzowata po Europie (1890-1894), aby osta-
tecznie w 1900 r. zamieszkac tu na stafe. W Holandii uzyskata dyplom nauczycielki gimnastyki, potem w Berlinie uczyta sig sztuki
masarzu szwedzkiego, aby ostatecznie zdoby¢ wyksztatcenie medyczne, studivigc w Berlinie, nastgpnie w Zurychu, gdzie zaczgta prak-
tykowac jako lekarz. W 1921 1. w Arlesheim zatozyta klinike, obecnie noszqgcg jej imie. W latach 1923-1935 byta cztonkiem zarzgdu
Towarzystwa Antropozoficznego i kierownikiem Sekcji Medycznej Wolnej Wyzszej Szkoty Wiedzy Duchowej.

5 Wyd. pol.: I. Wegman, R. Steiner, Podstawy sztuki leczenia poszerzong wiedzg duchowg, przet. E. Wasniewska, Wydawnictwo
Genesis, Gdynia 1994, ss. 231.

% Salutogeneza — model podejscia do zdrowia stworzony przez Aarona Antonovsky'ego (Gesundheitsforschung versus Krankheits-
forschung, [w] Psychosomatische Gesundheit, red. A. Franke, M. Broda, Tiibingen 1993; Salutogenese. Zur Entmystifizierung der Ge-
sundheif, deutsche erweiterte Ausgabe von A. Franke, Ttbingen 1997). ,Zdrowie jedynie w niewielkiej mierze jest determinowane
czynnikami biologicznymi, za to w zdumiewajgco wysokim stopniu jest uzaleZnione od uwarunkowan duszy i ducha, te za$ cztowiek
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W tym procesie pomagajg tez Srodki farmaceutyczne i terapie — zwhaszcza terapie, takie jak biografika,
eurytmia, rozmaite formy autoterapii, rowniez masarze, nacierania, kompresy, rytmicznosc rozktadu codziennych
zajec oraz dobrej jakosci i wasciwie przyrzgdzane pozywienie*!.

Najwazniejszy jest jednak sam fundament antropozoficzny: obraz cztowieka i trzech systemow sktada-
jacych sig na organizm, kidre korespondujg z trzema funkcjami duszy*2.

Steiner zainicjowat tez antropozoficzng pedagogike leczniczg. W 1924 1. powstat pod Jeng, w Niemezech,
instytut , Lauenstein”, nastepnie instytut , Sonnenhof” w Arlesheim. Z jego inspiracii austriacki lekarz, dr Karl Kanig,
powotat do zycia w Wielkiej Brytanii i Afryce Potudniowej tzw. Camphil-Movement, tzn. ruch polegajgcy
na tworzeniu osrodkow terapeutycznych-wiosek dla dzieci niepetnosprawnych umystowo (ale tez dla dorostych)
— dzis jest ok. 300 takich osrodkdw w wielu krajach Swiata, przy czym obecnie proporcje wiekowe pacjentdw sig
zmienity: w Camphillach i innych osrodkach antropozoficznych jest duzo wigcej dorostych niz dziedi, a to dlatego,
7e niepetnosprawni Zyjq teraz znacznie duzej. Przyjmuje sie do osrodkow dziedi, a one pdzniej zostajg w nich juz
na cafe 2ycie. Po osiggnigciu pefnoletnosci umieszcza sig je w innej grupie, ale w tym samym osrodku i na ogot
w sgsiedztwie. Zamiast typowej edukacii szkolnej majg zajecia w warsztatach, sg czynni na specjalnie przystoso-
wanych migjscach pracy itd. Mtodych dorostych probuie sie przenosic w nowe migjsca przy uwzglednieniv wigzi
przyjazni, jokie zawigzaty sig przez lata wspdlnego przebywania w grupie z innymi dziecmi®.

moze sam wytwarzac bdz moze sig nauczy¢ je tworzy¢” (Patzloff, SaBmannshausen, Kardel, McKeen, 2011, 5. 34). Inaczej niz
w powszechnie przyjgtym modelu patogenicznym, najwazniejsze jest tu zachowanie zdrowia, a nie leczenie choroby. Normalnym stanem
funkcjonowania czfowieka jest dynamiczny stan chwiejnej rownowagi, kiedy cztowiek wykorzystuje dostepng mu energig
do sprostania wymaganiom zewngtrznym i wewnetrznym. Stan zdrowia zalezy od czterech czynnikow: a) ogdlnych zasobéw odporno-
Sciowych — cech biologicznych (genefycznych, somatycznych, immunologicznych i biochemicznych), cech psychologicznych (poznawczych
— wiedza, infelekt; cech osobowosci — poczucie tozsamosdi, kontroli i sprawstwa, poczucie uczestictwa, zaangaZowania i zobowigzania
oraz wyuczone strategie radzenia sobie), oraz cech spotecznokulturowych (cechy grupy — wigzi i wsparcie spoteczne; cechy kultury — religia,
filozofia i sztuka). Czynniki te zapobiegajg eskalacji napigcia w stan stresu; b) stresorow — wymagad, dla ktdrych istniejg gotowe reakcje
ani zautomatyzowanych reakcji adaptacyjnych i ktdre rodzg stany napiecia; ¢) poczucia koherencji — ogdlne nastawienie orientacyjne,
ktdre wyraza trwate i dynamiczne przekonanie o przewidywalnosci i racjonalnosc Swiata i whasnego potozenia zyciowego; d) zachowania
i stylu zycia — wprawdzie — zgodzie medycyng behawioralng, Anfonovsky przyjmuie, ze owa dynamiczna rownowaga zalezy od zachowan
wigzanych ze zdrowiem, nie zgadza sig jednak z twierdzeniem, Ze zdrowie zalezy jedynie od stylu zycia. Wazne sq zatem przede
wszystkim zachowania, dzigki ktdrym cziowiek tworzy warunki sprzyjajgce doswiadczeniom rozwiajgcym zasoby i poczucie koherendii.

“T'Np. o odzywianiv w przypadku artretyzmu Steiner i Wegman piszq tak: , Mozna jednak tg sprawg lepiej przenikng¢, gdy
szuka sig prawdziwej przyczyny tego, Ze w ludzkim ciele w procesie odzywiania wprowadzamy substancie, ktdre nie mogg wewngtrz
organizmu zqubic swej obcej natury. Gdy ostabiona aktywnos¢ organizacii jazni nie jest w stanie przeprowadzic tych substangii do ciota
eterycznego, fo pozostajg one w obszarze aktywnosdi ciata astralnego. Jesli chrzgstka stawowa lub czgsc tkanki tgcznej zostanie prze-
fadowana kwasem moczowym, a w wyniku tego przecigzona tym co nigorganiczne, wskazuje to, Ze w tych czgsciach ciata aktywnos¢
jaZni zostata sttumiona przez dziofalno$¢ ciata astralnego. A poniewaz cata postac organizmu ludzkiego jest wynikiem organizaci jozni,
wigc opisana nieprawidtowos¢ musi z koniecznosci powodowac powstanie deformacji organdw. Organizm ludzki dgzy wtedy do odejscia
od swojego ksztattu” (Wegman, Steiner, 1994, 5. 108-110).

2 Te powigzania pomigdzy funkcjomi duszy a procesami w ciele fizycznym Steiner przedstawit w 1919 r. w wykadzie Okkulfe
Physiologie.

43 Wrasciwie wspdtczesnie znacznie wigcej jest osrodkow, w ktdrych pracuie sig z niepetnosprawnymi mefodami inspirowanymi
antropozofig, lecz niemajgcych formy organizacyino-finansowej Camphillu. Camphill wymaga bowiem duzych poswigeert i wrecz asce-

22



Michat Gtazewski: Rudolf Steiner. Przyczynek do biografii

Steiner dat takze poczgtek rolnictwu biodynamicznemu, zwracajgc uwage na zagrozenie cztowieka
i jego naturalnego Srodowiska przez rolnictwo oparte na chemicznym nawozeniu gleby i stosowaniu chemicznych
srodkow ochrony roslin. W 1924 roku w Kobierzycach pod Wroctawiem (w majgtku hrabiego Carla von Key-
serlingka) wygtosit na zaproszenie grupy rolnikow cykl wyktadow, w ktorych sformutowat zasady rolnictwa
biologiczno-dynamicznego. Gtowna koncepcja tych wyktadow opierata sig na idei ,,indywidualizacji” gospodar-
stwa rolnego, niewprowadzania na jego teren materiatow i substancji z zewngtrz, lecz whasnej produkqii tego
wszystkiego, co w nim potrzebne, np. nawozu organicznego czy paszy dia zwierzqt (idea gospodarstwa rolnego
jako , organizmu”). Szczegdlne znaczenie ma takze dostosowanie okresow wegetacji roslin do uktadow Ksie-
2ycai planet na niebie, , konstelacji kosmicznych” oraz przygotowywanie , kombinacji” przez mieszanie gleby,
materiatu ze stosow kompostowych i dobranych fragmentw roslin czy popiotu z nich dla zaangazowania
w wegetacie istien duchowych i sit kosmicznych natury. Czynnikiem rozwoju roslin sq napiecia migdzy Ziemig,
jej sitami jok grawitacjo, magnetyzm, elektrycznos¢, a sitami kosmosu, dajgcymi impulsy wzrostu ku niebu,
na zewngtrz. Wspdtczesnie funkcjonuje na catym Swiecie tysigce gospodarstw biologiczno-dynamicznych®.

We wrzesniu 1922 roku Steiner, odpowiadajgc na inicjatywe grona protestanckich pastoréw ewangelickich
pod przewodnictwem Friedricha Rittelmeyera (1872-1938), eminentnego pastora Kongregacii Berliskiej,
pragnqcych odnowy instytucii chrzescijonstwa jako religii, sformutowat zasady stowarzyszenia religiinego Chris-
tengemeinschaft (Wspdlnota Chrzescijan). Steiner potgczyt rzymskokatolickg tradycje Kosciota jako Zrédta
wiary z protestanckg wolnoscig mysli i osobistym stosunkiem do zycia religiinego. (W stosunku do tego Kosciota
uzywa sig czesto okreslenia , Kosciot Janowy” — dla odrdznienia go od rzymskokatolickiego Kosciota Piotrowego
albo protestanckiego Kosciota Pawtowego; gfownym sakramentem jest komunia w ramach tzw. Menschen-
weihehandlung — Konsekracji Cztowieka) **. Steiner podkreslat jednak, ze uczynit to na ich prosbe i nie traktuje

tycznej postawy wobec débr konsumpcyinych, od pracownikéw zas gotowosci do pracy przypominajgcej twardoscig regut zakon, zatem
chetnych do prowadzenia takiego trybu zycia nie ma zbyt wielu. Idea tej pracy odwotuje sie do Steinerowskiego obrazu niesmiertelnej
indywidualnosci duchowej — nigdy nie , gorszej” czy uszkodzonej. To tylko instrumentarium cielesne, jukie owa wieczna indywidualnos¢
ma przejsciowo do dyspozycji, jest niesprawne — w tym Zyciu, bez wzgledu na to, kim byta w zyciu poprzednim i stanie sig w nastepnej
inkamaii. Z takiego ,,poziomu duchowego” powinien dziata opiekun, pedagog, aby umozliwic osobie niepetnosprawnej rozwdj bgdz
przynajmniej optymalne, sensowne i godne Zycie; por. tu: Lebensgemeinschaft Bingenheim. Heim, Schule, Werkstitten fiir Seelen-
pflege-bedirftige Menschen, Hrsg. G. Holakovsky, 3. Aufl., Bertelsmann Verlag, Bielefeld 2000.

4 Te wsptczesnej praktyki rolniczej o chwastach: , Wkrdtce okazato sig, ze spulchnianie poletek zgodnie z syderycznym rytmem
Ksigzyca, z uwzglgdnieniem poszczegdlnych impulsow kosmicznych, pobudzato kietkowanie chwastow w zrdznicowari sposdb. Naj-
wigksze ich nasilenie wystgpowato po uprawie gleby w potozeniu Ksigzyca w znaku Lwa, nafomiast spulchnianie przy potozeniu
Ksigzyca w znaku Koziorozca pobudzato wschody tylko nigwielu nasion chwastow. We wszystkich innych kombinacjach kietkowaty
przewaznie nasiona tylko jednego gatunku chwast i niewielu innych” (Hun, 1995, 5. 10).

% Pytajgcy Steinera kaptani i studenci teologii mowili o potrzebie odnowienia kosciotow chrzescijarskich, o potrzebie pogtebienia
przezy( religiinych dzigki odnowieniu sakramentow. We Wspdlnocie Chrzescijan jest siedem sakramentdw (tak samo jak u rzymskich
katolikow), lecz szczegdlne miejsce przypada sakramentowi oftarza, czyli mszy: posiada ona cztery czesa sktadowe: ewangelie, ofia-
rowanie, przeistoczenie i komunig. W kosciotach protestanckich usunigto z liturgii przeistoczenie, a komunig przyjmuje sig wytgcznie
,na pamigtke” Ostatniej Wieczerzy. We Wspdlnocie Chrzescijon (podobnie jak u katolikdw) obecne jest przekonanie, ze optatek rze-
czywiscie przeistacza sig podczas sakramentu oftarza w ciato Chrystusa, a wino w jego krew. Wigze sig to z obecnoscig Chrystusa
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tego ruchu jako organizacji w ramach jego antropozofii czy Geisteswissenschaft. To rozrznienie byto dla niego
0 tyle wazne, Ze celem jego Zycia byto stworzenie wiedzy duchowej, antropozofii, o charakterze Scisle nauko-
wym, a nie opartym na wierze.

Ostatnie lata Steinera wypetnita — poza pracg twérczg (jego dwie ostatnie ksigzki to Anthroposophische
Leitsdtze i Mein Lebensgang z lat 1923-1925) i intensywnq dziatalnoscig prelegenckg, dotyczqcg przede
wszystkim interpretacji rzeczywistosci za pomocq wiedzy antropozoficznej (w latach 1924-1925 wygtosit
338 wyktadow) — dzitalnos¢ organizacyjna.

Na tzw. Zjezdzie Bozonarodzeniowym 1923 /1924 w Domach doszto do przeksztatcenia Towarzystwa
Antropozoficznego w Powszechne Towarzystwo Antropozoficzne (Allgemeine Anthroposophische Gesellschaff).
Steiner stangt na jego czele.

W 1923 roku Steiner zatozyt Wolng Wszechnicg Wiedzy Duchowej (Freie Hochschule fiir Geisteswissens-
chaff) w Goetheanum, ktdrej takze byt kierownikiem. Po jego Smierci funkcje e objgt Albert Steffen®®, poeta
i antropozof.

We wrzesniu 1924 roku Steiner powaznie zaniemdgt i przez kilka miesigcy walczyt z chorobg. Niektorzy
twierdzq nawet, ze podano mu trucizng —, Byta to trucizna orientalna, dziatejgea na ciato astralne i wywotujgca
co Srode kryzys” — pisat dr G. Wachsmuth (Wachsmuth, 1964, s. 123)*. 28 wrzesnia 1924 roku wygfosit
dla cztonkow Towarzystwa swdj ostatni wykfad. Zmart w Domach, w Goetheanum, 30 marca 1925 roku.

Albert Steffen, poeta i nastepca Steinera na czele Powszechnego Towarzystwa Antropozoficznego (pdZniej:
Hermann Poppelbaum, Rudolf Grosse i Manfred Schmidt-Brabant — zm. w 2001 r., po jego $mierci zarzgd ma
obecnie formg kolegialng) opisuje w ksigzce In Memoriam Rudolf Steiner®® ostatnie dni ziemskiej egzystencii Steinera.

25 marca 1925 roku o pigtej wieczorem Steffen odwiedza Steinera, lezgcego juz na tozu Smierci. Steiner
prébuie sig uniesc, rozpytuje o sytuacie w Goetheanum, sam opowiada o pierwszych sukcesach szkoty euryt-

w catej Matce Ziemi, gdyz podczas Wnigbowstgpienia potczyt sig on z naszq planetg, z losem Ziemi. Ciato Chrystusa jest zarazem
ciatem Ziemi; por. B. Baan (2001), Drogi do medytagji chrzesciariskiej. Przet. B. Kowalewska, Warszawa: Wydawnictwo Tecza.

4 Albert Steffen (ur. w 1884 r. w Murgenthal, Szwajcaria, zm. w 1963 1. w Domach), pisarz, dramaturg i poeta, jeden z czo-
fowych literatow w ruchu antropozoficznym. Wezesne prace Steffena byty petnymi Zaru przestaniami alarmujgcymi o dewastujgeych
skutkach nowoczesnej cywilizacji technologicznej i zeswiecczenia relacji migdzyludzkich. Poruszony do gtebi tymi niebezpieczeristwami
Steffen przylgczyt sig do ruchu antropozoficznego w 1907 r., zamieszkujgc na state w Domnach. Po Smierci Steinera zostat przewod-
niczgcym Towarzystwa Antropozoficznego i naczelnym redaktorem pisma Das Goetheanum. Od tamtego czasu jego prace staly si
wizjami $wiata przeniknigtego metafizycznymi sitomi dobra i zta wedhug objawieri rodem z ezoterycznej tradyci europeiskiej i azjatyckiej.
Napisat m.in. powiesci: Die Emeuerung des Bundes (1913) oraz Aus Georg Archibalds Lebenslauf (1950); dramaty: Hieram und
Salomo (1927), Das Todeserlebnis des Manes (1934) oraz Barrabas (1949); esej: Der Kinstler zwischen Westen und Osten (1925).
Ksigzka Buch der Riickschau (1939) stanowi jego autobiografig, za: Albert Steffen. W: Encyclopaedia Britannica Online. Zaczerpnigte
08.11.2012. http://www.britannica.com/EBchecked /topic /564891 /Albert-Steffen.

47 Jest to prawdopodobne, poniewaz juz wczesniej — na raucie noworocznym w Goetheanum 1 stycznia 1942 r. — taka proba
miata jakoby miejsce. Jakoby, poniewaz mimo relacji Swiadkow prawdziwos i tego zdarzenia jest podawana w watpliwos¢ — biograf
Steinera Ch. Lindenberg odrzuca takg interpretacie zastabnigcia Steinera, powotujac sig na wypowiedzi jego i Marie von Sivers.

*8 Rudolf Geering Verlag, Basel 1927 (erste und zweite Auflage); rozdziaty: |. Dem Gottesfreund und Menschheitsfiihrer, II. Letzte
Stunden bei Rudolf Steiner, Ill. Trauertage in Domach, IV. Aus der Gedenkrede.
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micznej, ktora pod kierunkiem jego zony Marii przemierza Niemcy. Mowi o przygotowaniach do wydania
ksigzki o medycynie antropozoficznej, jakq przygotowat wraz z dr Itg Wegman, wskazujgc na roztozone obok
fozka arkusze drukarskie do korekty*.

Steiner zadaje wtedy Steffenowi pytanie: , Dlaczego dzisiesi poeci tak lgkajg sie madrosci nadzmystowej?”

Steffen powraca nastepnego dnia, usitujge sformutowac odpowiedz: , Poniewaz nie sq poetami”. Steiner
ripostuje: , Tak, ale to musi powiedzie¢ poetal” (Steffen, 1927, s. 23).

30 marca, o godzinie 5 rano, najblizsi wspdtpracownicy Steinera zostali poproszeni do przedsionka atelier,
qdzie spoczywat. Powiedziano im, ze zostato mu kilka godzin Zycia, lekarze nie dajg juz zadnej nadziei. Steiner
skonat, $wiadomy, ze umiera: , Spldtt spokojnie dtonie i powiedziat jeszcze kilka cieptych stow do zaufanej
lekarki. Potem sam zamkngt oczy” (Schmidt, 2011, 5. 116).

3 marca odbyta sig ceremonia pogrzebowa (kremacja) doczesnych szczgtkow Steinera, podczas kidrej
Steffen wygfosit mowe: , Zdjgt z catej ludzkosci brzemie agnostycyzmu” (Steffen, 1927, s. 32), co zapisat
pdZniej we wspomnieniu.

Wiele z jego idei po dzis dzien ma licznych zwolennikow, zywa jest przede wszystkim idea pedagogiczna:
bardzo dynamicznie rozwijajq sig przedszkola i szkoty waldorfskie™: kwitnie takze rolnictwo biodynamiczne
(sie¢ sklepow sprzedajgcych zywnos¢ tzw. jakosci Demeter) czy antropozoficzna farmacja (firma ,Weledo” —
zatozona w 1921 1. pod kierownictwem Steinera przez dra F. Schmiedla — oraz , Wala”, ktdrej zatozycielem
byt dr Rudolf Hauschka).

Postac i poglody Steinera budzity kontrowersie jeszcze za jego Zycia. Przeciwnicy — politycy, teozofowie,
dziatacze partyjni, przywadcy zwigzkow zawodowych itd.) wysuwali przeciwko niemu rézne, nieraz dziwaczne

49 Byly to arkusze ksigzki: Grundlagen fir eine Erweiterung der Heilkunst nach geisteswissenschaftlichen Erkenntnissen, GA 27;
wyd. pol.: |. Wegman, R. Steiner, Podstawy sztuki leczenia poszerzong wiedzg duchowg, przet. E. Wasniewska, Wydawnictwo Genesis,
Gdynia 1994, ss. 231. W przedmowie do tego pierwszego wydania Ita Wegman napisata: ,Rudolf Steiner, nauczyciel, przewodnik
i przyjaciel nie przebywa juz wsrdd zyjgcych. Cigzka choroba, ktdrej poczgtkiem byto wyczerpanie fizyczne, oderwata go od nas. Sity,
ktdre tak obficie i bez ograniczenia poswigcat pracy w Towarzystwie Antropozoficznym, nie wystarczyly juz do pokonania whasnej
choroby. Wszyscy, ktdrzy go kochali i szanowali musieli przezy¢ z niewypowiedzianym bélem to, 7e ten przez tak wielu ukochany
czfowiek, ktory byt w stanie poméc tylu ludziom, sam musiat poddac sig swojemu losowi w pefni zdajgc sobie spraws, ze kierowaty
tym wyzsze moce” Wegman, Steiner, 1994, s. 226.

%0 Tainteresowanych pedagogikq Waldorfskg odsytam do ksigzki: M. Glazewski, O witalnosci szkofy, Oficyna Wydawnicza WSP,
Tielona Gora 1996; oraz serii wydawniczej Impulsu z lat 2006-2013 , Pedagogika waldorfska” (zwlaszcza: F. Carlgren, Wychowanie
do wolnosti. Pedagogika Rudolfa Steinera. Obrazy i relacje z migdzynarodowego ruchu szkdt waldorfskich, przet. M. Glazewski, Oficyna
Wydawnicza Impuls, Krakow 2010); a takze na strong intemetowg www.freunde-waldorf.de. Poza tym warto sig zapoznac z:
1. Kiersch, Die Waldorfoddagogik. Eine Einfihrung in die Pidagogik Rudolf Steiners, Verlag Freies Geistesleben, Basel 1997; Ch. Lin-
denberg, Waldorfschulen: angstfrei lemen, selbstbewuBt handeln, Rowohlt Verlag, Reinbek bei Hamburg 1975; R. Steiner, Duchowe
podstawy sztuki wychowania. Wyktady oksfordzkie, trum. E. tyczewska, Wydawnictwo Genesis, Gdynia 2005; tenze, Zagadnienie
wychowania joko zagadnienie spofeczne. Duchowe, kulturowo-historyczne i spoteczne podioZa pedagogiki Szkoty Waldorfskiej, trum.
E. byczewska, Wydawnictwo Genesis, Gdynia 2004; G. Wehr, Der pddagogische Impuls Rudolf Steiners. Theorie und Praxis der Wal-
dorfoidagogik, Fischer Verlag, Frankfurt/Main 1983. Krytycznie o pedagogice waldorfskiej: S.M. Szymariski, Niemiecka pedagogika
reformy 1840-1933, Warszawa 1992; M. Kayser, P.A. Wegemann, Uczylismy w szkole waldorfskiej. O historii i prakyce pewnej
utopii, przet. S.M. Szymaiski, WSiP, Warszawa 1998.
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zarzuty: Steinera zwalczano przypisujge mu , Zydo-komunizm”, przynaleznos¢ do masonerii, kosmopolityzm
itp. Powaznym argumentum ad hominem byta jego pozycja w ruchu antropozoficznym okreslana mianem
kultu, bezkrytycznej adoracii i przekonania o nieomylnosci mistrza®'. Wazne byto, ze Steiner cos powiedziat,
a nie naukowa sprawdzalnos¢ stwierdzenia (sam Steiner przeciwstawiat sig czesto takiej postawie, proszqc
stuchaczy o weryfikacie jego stow, a nie przyjmowanie ich na wiarg)®2. Krytycy twierdzq ponadto, Ze nikomu
nie udato sig do tej pory osiggngc poznania $wiata nadzmystowego na drodze pokazanej przez Steinera®.
Oskarza sig Steinera o, marzycielskie fantazje”, podtrzymanie fatszywej wiary w istnienie mitycznych lodow
Atlantydy i Lemurii (Z kroniki Akasha) — cho¢ nie zarzuca sig ktamstwa Platonowi, od ktdrego Steiner zaczerpngt
te przeciez metaforyczne obrazy. Zestawiajgc wypowiedzi Steinera na temat fizyki kwantowej i teorii wzgled-
nosci krytycy wskazujg, ze jego rezultaty poznania spirytualistycznego stojg w sprzecznosci z wynikami do-
Swiadczen wspdtczesnej nauki®”.

Na przetomie XX i XXI wigku Steinerowi zaczgto zarzucac takze rasizm, literalnie odczytujgc jego alego-
ryczne obrazy historii ludzkosci (teoria Wurzelrassen); a jego poglady byty przez krytykdw ze strony niemieckiej
lewicy okreslane jako faszyzujgee (faschistoid — Emst Bloch, 1956), co dziwi, gdy sie weZmie pod uwage
fakt nieudanych wysitkow NSDAP, by wykorzysta dla swoich celow mistyczne elementy koncepcji Steinera
(juz 15 listopada 1933 r. zakazano w Turyngii dystrybucji produktdw ronictwa biodynamicznego, a 1 listopada
1935 1., dekretem Reinharda Heydricha, w ogdle zakazano dziatalnosci Towarzystwa Antropozoficznego
w Niemczech, szkofom waldorfskim zabroniono przyjmowania nowych uczniow bgdz je zamknigto: 1938 —
Stuttgart, 1941 — Drezno, gdyz , zbudowane na pedagogice zatozyciela Steinera i stosowane w istnijgcych
dzis antropozoficznych szkotach metody nauczania majg na celu wychowanie indywidualne i nakierowane
na jednostke, co nie ma nic wspdlnego z podstawami wychowania narodowosocjalistycznego” (Wagner, 1991,

5" Krytyke takiego antropozoficznego ,kolektywizmu” w mysleniu i dziataniu, zwhoszcza wsrod cztonkow Towarzystwa Antro-
pozoficznego (explicite: Denkcollectiv, Plausibilifdtstrukfuren), zawiera praca G. Rdscherta, Anthraposophie als Aufkdrung, Trithemus
Verlag, Miinchen 1997. Raschert przywoluje w niej koncepcjg teoriopoznawczq niemal zupetnie zapomnianego lekarza, Zydowsko-
-polskiego pochodzenia, Ludwika Flecka.

52 Por. tu: J. Kiersch, Naukowost antropozofii. Przyczynek do wyjashienia zawitego problemu, [w:] tenze, Ezoteryka w pedagogice
waldorfskiej. Wybrane zagadnienia z pedagogiki Rudolfa Steinera, przef. B. Kowalewska, b.m.r.w., s. 25-30. Proces merytorycznej,
a nie emocjonalnej , demitologizacji” Steinera zapoczgtkowat w Ch. Lindenberg w swojej dwutomowej biografii Rudolf Steiner. Eine
Biographie, Bd. I, 11, Freies Geistesleben, Stuttgart 1997. Ukazat w niej Steinera jako cztowieka zadajgcego pytania, poszukujgeego,
ale i blgdzgeego, ponoszgeego nieraz porazki — cztowieka stajgeego sig, fransgresyjnego, tzn. bezustannie przekraczajgcego siebie,
rozwijajgcego sie.

% Nie jest fo jednak fakie proste, biname do$wiadczenie, dojgce sie zanegowac lub bezwzglednie potwierdzic — por. : B. Kowe-
lewska, Antropozoficzna $ciezka rozwoju wewngtrznego. Cwiczenia podstawowe i medytacja, b.m.r.w.

5 Nie wszyscy fizycy tak twierdzg. Do innych wynikéw odnosnie do fizyki kwantowej doszedt w swoich badaniach Arthur Zajonc
(ur. 1949, fizyk i autor kilku ksigzek na temat powigzania nauki, umystu i ducha, od 1978 r. kierownik katedry fizyki kwantowej
w Amherst College, Massachusetts, USA). Przedstawia je w swoiej ksigzce Cafching the Light: The Entwined History of Light and Mind.
Oxford University Press 1995. Zajonc byt Sekretarzem Generalnym Amerykariskiego Towarzystwa Antropozoficznego (General Secrefary
of the Anthroposophical Society in America), o w styczniu 2012 r. zostat rektorem stynnego Instytuty Umystu i Zycia (Mind and Life
Institute).
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5. 62)). Powotana w 1997 roku w Holandii specjalna komisja dla zbadania kwestii rasistowskiego charakteru
poglgdow zawartych w dzietach Steinera wskazata na 16 miejsc w tekstach majgcych z punktu widzenia dzi
sigjszej poprawnosci politycznej — dyskryminujgcy charakter, lecz w swojej koricowej opinii stwierdzita jedno-
znacznie, 7e , antropozoficzny obraz cztowieka Rudolfa Steinera zbudowany jest jednoznacznie na podstawie
rownosci wszystkich ludzkich indywiduéw, a nie na mniemanej przewadze jednej z ras wobec innych”>.
Oddalita tez zarzut o antysemityzm, jako paradoksalny, gdyz Steiner juz w okresie berlifiskim z zaangazowa-
niem zwalczat wszelkie jego przejawy®.
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Summary
Rudolf Steiner. A Gloss to the Biography

The subject of the article is the life and work of Rudolf Steiner, an Austrian philosopher, social reformer,
architect, and occultist, who at the beginning of the 20™ century created a spiritual movement — derived from
anthroposophy as an esoteric philosophy with roots in theosophy and German idealistic philosophy by Fichte,
Hegel and Schelling. Steiner tried to build a synthesis between science and mysticism; his philosophical
program, which he called spiritual science, sought to provide a connection between the cognitive path of
Westemn philosophy and the spiritual dimensions of the human being. He also worked in o variety of artistic
fields, including drama, the art of movement (developing a new artistic form, eurhythmy) and architecture,
incorporated in the building of Goetheanum, a cultural centre to dwell all these sciences and arts. The paper
presents and discusses some of Steiner’s various practical endeavors, including Waldorf education, biodynamic
agriculture and anthroposophical medicine.

Key words: Waldorf education, anthroposophy, eurythmy, Goetheanum, spiritual science, Rudolf Steiner
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(ztowiek na drodze do wartosi
Mysl etyczna Maxa Schelera — implikacje pedagogiczne

Artykut ten poswigcony jest przyblizeniu zagadnieri zwigzanych z myslg etyczng Maxa Schelera. Zaprezento-
wano w nim rozumienie fenomenologii w ujgciu Schelerowskim oraz zagadnienia zwigzane z poznaniem

Maxa Schelera na gruncie pedagogicznym, zwhaszcza w zakresie wychowania do wartosc.

Stowa kluczowe: aksjologia, materialna etyka wartosci, Max Scheler, wartosci, wartosci w edukagii

Max Scheler (1874-1928) jest uznawany za jednego z najwybitniejszych filozofow XX wieku. Jego mys|
filozoficzna nieodwotalnie wpisata sig w kulturg ubiegtego stulecia i zainspirowata m.in. twarcow polskiej mysli
aksjologiczno-etycznej. Tworczymi i krytycznymi kontynuatorami etyki aksjologicznej Schelera byli m.in. Roman
Ingarden i Karol Wojtyta. Rowniez Tischnerowska idea , myslenia wedtug wartosci” pozostaje pod wyraznym
wptywem idei Schlera (Galarowicz, 1997). Scheler w swoich dociekaniach filozoficznych zajmowat sig wieloma
zagadnieniomi, m.in. antropologig filozoficzng, epistemologig, teorig wartosci, moralnoscig, fenomenologig
2ycia emocjonalnego, socjologig wiedzy oraz filozofig religii. We wszystkich tych dziedzinach mys| Schelera
odznaczata sig nowoscig i niezwyktg jokoscig oraz wnikliwoscig rozwazar teoretycznych (Buczyiska-Garewicz,
1997,s.5).

W latach 1913-1916 Scheler napisat jedno ze swoich najwigkszych dziet Formalizm w etyce i materialna
etyka wartosci. W rozprawie tej filozof podjgt zagadnienie istoty wartosci oraz szczegdlnego charakteru wartosci
moralnych. Tematyka moralna wyraznie dominowata w tworczosci Schelera, juz jego dysertacja dokforska
7 1899 roku rowniez poswigcona byta problematyce moralnosci (Buczyriska-Garewicz, 1997, s. 5).

Niniejszy artykut poswigcony jest zagadnieniom zwigzanym z rozumieniem fenomenologii oraz materialng
etykq wartosci stworzong przez Maxa Schelera. Prezentuje w nim zagadnienia zwigzane z podstawami mysli
aksjologiczno-etycznej Schelera oraz stworzong przez niego hierarchig wartosci. Przedstawiom rowniez implikacje
pedagogiczne Schelerowskiej mysli etycznej.
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Koncepcja fenomenologii Maxa Schelera

Tradtostow stowa ,fenomenologia” wywodzi sie od greckiego stowa phainomenon, odnoszgc sie
do dwdch stow "to, co sig zjawia, ukazuje” oraz logos — ‘stowo, nauka, teoria’. Tym samym fenomenologia
oznacza nauke o zjawiskach. Do filozofii termin ten zostat wprowadzony w 1764 roku przez Johanna Lam-
berta i oznaczat ,nauke o zjawiskach”. Gtownym zadaniem tej nauki byta opisowa analiza zjowisk, ktdre
tworzg fundoment wszelkiego rodzaju poznania i wszelkiego doswiadczenia. Prekursorem wspdtczesnej
fenomenologii byt Franciszek Brentano. W swoich rozwazaniach rozwingt on idee intencjonalnosci aktow
psychicznych — skierowanie ich ku okreslonym przedmiotom. Za tworce fenomenologii, rozumianej joko me-
toda badawcza i idea podstawowej nauki filozoficznej, uwaza sig Edmunda Husserla. Dla Husserla fenome-
nologia byta filozoficzng naukg o istocie i sposobie poznawania konstytuujgeych sie w ludzkiej Swiadomosci
zjowisk. Fenomenologia w ujeciu Husserlowskim wystgpuje w dwdch odmianach. Jej pierwszq postacig
jest fenomenologia ejdetyczna, drugg zas fenomenologia transcendentalna. Celem fenomenologii joko nauki
fundamentalnej ma by¢ wiedza pewna, zatem wszystko to, co niepewne, musi by¢ potraktowane z nalezytg
ostroznoscig. Zainteresowanie fenomenologii sensem badanych przez nig zjawisk czyni z niej naukg ejdety-
czng. Fenomenologia franscendentalna zas to nauka o czystej swiadomosci i ja transcendentalnym (Krajewski,
1996, 5. 56).

Max Scheler, mimo iz byt uczniem Husserla, krytykowat jego transcedentalny idealizm. Stworzyt swoj
whasng koncepcjg fenomenologii. Postugujgc sie metodg fenomenologiczng — bezposredniego wglodu w istote,
analizowat gtéwnie zagadnienia filozofii praktycznej. Starat sig dotrzec do tego, co idealne, a jednoczesnie
nie bagatelizowat rzeczywistosci empirycznej. Charakterystycznym rysem rozwazan Schelera jest podziat na to,
co idealne i fo, co jest urzeczywistnieniem tych idei (Orlik, 1995, 5. 18).

Zdaniem Schelera nie istnieje jedna uprzywilejowana forma poznawania $wiata. Rozne formy wiedzy
majq do odegrania rzne role w kulturze, dlatego tez ograniczenie si¢ do jednego sposobu poznawania Swiata
pociggatoby za sobg liczne ograniczenia poznawcze. Max Scheler twierdzit, ze nadmierny rozwdj poznawczy
sit jednego rodzaju powoduje degradacie sit poznawczych innego rodzaju, a tym samym prowadzi do degradacii
cztowieka jako istoty poznajgcej otaczajgeg jg rzeczywistos¢ (Scheler, 1980, 5. 373).

Scheler wyroznia trzy zasadnicze sposoby poznawania $wiata, ktorym odpowiadajg dziedziny wiedzy:
naturalny $wiatopoglqd, nauke oraz filozofig. Zadaniem naturalnego Swiatopoglodu jest zapewnienie cztowie-
kowi wiasciwego funkcjonowania w otoczeniu biologicznym i spofecznym. Nauka za$ spetnia funkcjg dostar-
czyciela argumentacii oraz sposobow poszerzania panowania czfowieka nad Swiatem. Filozofia, zdaniem
Schelera, dostarcza wiedzy o tym, co prawdziwie istotne (Scheler, 1987, 5. 82).

Fenomenologia znaczqco rozni sig od naturalnego $wiatopoglgdu i nauki. W ujgciu Schelera jest ona
szczegolnym typem podescia do zjawisk, odznaczajgcym sie catkowitg bezposrednioscig ich ujmowania. Scheler
sprzeciwiat sig okreslaniu fenomenologii joko metody, gdyz metoda jest powigzana z catym systemem poste-
powania poznawczego, wymagajgcego budowania teorii dedukcyjnej. Zas dla Schelera poznanie fenomenolo-
giczne ma przede wszystkim charakter doswiadczeniowy, wynikajgcy gtownie z jego bezposredniego charakferu.
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dea bezposredniego doswiadczenia tkwita w Husserlowskim postulacie ,powrotu do rzeczy” (Buczyriska-
-Garewicz, 1975, 5. 184-185).

W ujeciu Schelerowskim fenomenologig tworzg fakty fenomenologiczne. Rdznig sig one do faktow nie-
fenomenologicznych asymbolicznoscig, immanentnoscig oraz czystoscig. Asymbolicznos¢ faktow fenomenolo-
gicznych polega na tym, ze fakty w poznaniu fenomenologicznym dane muszq by¢ bezposrednio. Nie mogg
ich zastgpic symbole, znaki, wskazowki, aby mozna je poznac, muszg one uobecnic sig same. Jako przykfad
Scheler podaje poznanie faktu fenomenologicznego, jakim jest czerwien. Moze ona by¢ okreslana jako znaczenie
stowa ,.czerwony”, jako kolor przedmiotu, jako kolor okreslonej powierzchni drgani fal elektromagnetycznych.
Jednak wszystkie te okreslenia nie majg charakteru bezposredniego, sg posrednie. W poznaniu fenomenolo-
gicznym barwa czerwona urzeczywistnia sig bezposrednio. Jest opisywana tak, jak jowi sig w ludzkiej swiado-
mosdi (Orlik, 1991, s. 31).

I[mmanentnosc faktow fenomenologicznych polega na tym, iz zawierajg one w sobie tylko, to co dane
jest w doswiadczeniu fenomenologicznym, czyli nie mogg zawierac niczego, co bytoby domniemane. Zdo-
niem Schelera fakty wchodzgee w sktad naturalnego Swiatopoglgdu i nauki nie sq immanentne, majg charakter
transcendentalny. Oznacza to, iz opracz tego, co dane, posiadajg one jeszcze elementy domniemywane.
Jesli widzi sig dym i w zwigzku z tym zaktada sig, Ze wybucht pozar, wowczas tres¢ domniemana wykre-
cza poza fres¢ dang, nie jest faktem immanentnym, lecz staje sig faktem transcendentnym (Orlik, 1995,
5. 23:24).

Fakt fenomenologiczny, zdaniem Schelera, jest czysty wowczas, gdy oddzielony jest od wszelkich ele-
mentw wrazeniowych. Mianem wrazenia Scheler okresla zmienny stosunek, joki zachodzi migdzy ciotem
ludzkim o zjawiskami otaczajgcego go Swiata zewnetrznego. Postrzegajgc w sposob fenomenologiczny np.
szescian, widzi sig go w catosci, 0znacza to, Ze dostrzega sig jego przestrzenne uformowanie, a nie jedynie
perspektywiczny widok z jednej strony. W fenomenologicznym widzeniu jakiejs powierzchni oczywiste jest,
7e ma ona inng strong. Jesli natomiast gfowng uwage sceduje sig na wrazeniu, jokie wywotuje okreslona
powierzchnia — co wymaga nastawienia odmiennego od fenomenologicznego — wéwczas fakt, iz powierzchnia
ma inng strong, w ogdle nie jest brany pod uwage. Zatem fakty fenomenologiczne muszq by¢ zawsze oczysz-
czone z wszelkich elementow wrazeniowych (Trebicki, 1973, s. 25-37, 152).

W fenomenologii Schelera bardzo wyraznie wytania sig pojgcie materialnego a priori. Odpowiada ono
naocznosci fenomenologicznej. Scheler w swojej koncepcji aprioryzmu przeciwstawit sig Kantowskiemu rozu-
mieniu a priori. Dla Immanuela Kanta aprioryczne byty przede wszystkim formy zmystowosci oraz kategorie
infelektu. Stanowity one subiektywne warunki doswiadczenia i poznania przedmiotowego. A prioriw rozumieniy
Kanta stanowi formg poznania, jest schematem formalnym, za pomocq ktdrego rozum porzgdkuje chaos
doswiadczen. , Sqdy a priori, jako niezalezne od doswiadczenia, mogg mie¢ Zradto tylko w samym umysle.
Cechami zas, po ktdrych dajg sig poznac, sq koniecznos¢ i powszechnos¢. Doswiadczenie poucza bowiem, ze
cos jest takie, a nie inne, ale nigdy, Ze inne byc nie moze. Jesli wigc znajdzie sig twierdzenie, ktore w mysli
wystepuie jako konieczne, to jest ono sgdem a priori. Nastgpnie, doswiadczenie nie daje sgdom nigdy whasciwej
i Scistej powszechnosdi, lecz tylko przypuszczalng i wzglednq. . . Jesli wigc jokis sqd pomyslany jest jako Scisle
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powszechny, tzn. jesli nie dopuszcza sig wyjgtku, o nie jest wyprowadzony z doswiadczenia, lecz jest wazny
a priori” (Kant, 1987, 5. 238).

Scheler krytykuie przede wszystkim rolg syntetyzujgcej aktywnosci intelektu, jakg Kant przypisuie pojgciu
a priori. Odrzucenie Kantowskiej intelektualizacji aprioryzmu jest szczegdlnie istotne dla problematyki wartosci
i wartosciowania. A priori w ujgciu Schelerowskim jest emocjonalne i stanowi centralng kategorig jego teorii
wartosci. Bezposredni oglgd aprioryczny, réznigey sig zasadniczo od doswiadczenia zmystowego, nie jest oglg-
dem intelektualnym. Akty uczuciowe sg zdolne uchwytywac pewne idealne jakosci. Tymi jakosciami wedtug
Schelera sg wartosci (Buczynska-Garewicz, 1975, 5. 189).

Bezposrednie poznanie aprioryczne dokonuje sig na drodze redukcji fenomenologicznej. Polega ona
na abstrahowaniu od realnych procesow psychicznych i naturalnych cech przynaleznych osobom, ktdre sq no-
sicielami owych procesow psychicznych. Oznacza to odejscie od whasciwiej natury ludzkiej i sposobu istnienia
Swiata przedmiotowego. Redukcja ta jest pominigciem catej sfery zmystowej, empirycznej, praktycznej i cza-
sowej, po fo by poza nimi dotrzec do istoty zjawisk. Pomijanie sfery empirycznej nie oznacza jej negacji. Jest
jedynie zawieszeniem wynikéw poznawczych uzyskanych drogg poznania potocznego i indukcyjnego. Feno-
menologia wyjasnia sens wiedzy empiryczno-indukcyinej poprzez ukazanie sposobu, w jaki fa wiedza deformuje
obraz $wiata. Redukcja fenomenologiczna prowadzi do uchwycenia istoty poznawanych zjawisk. Poznanie
fenomenologiczne kieruje sig ku wartosciom idealnym, ktdre sq niezawiste wobec aktow Swiadomosci (Scheler,
1987, 5. 320-383).

Lwigzek uczuc z ich nosicielami zdaniem Schelera jest zawsze skierowany ku wartosciom. Wartosc jest
rzeczowym odpowiednikiem uczu¢. Wartosci sg dane w uczuciach i tylko w nich. Nie mozna ich uchwyci¢
w inny sposob niz poprzez przezycia emocjonalne. To wiasnie w przezyciach emocjonalnych wartosci ujawniajg
sig w sposb bezposredni i oczywisty. Sg one jakosciami idealnymi bedgcymi intencjonalnym obiektem przezyc.
Stqd tez poznanie wartosci ma charakter materialno-prioryczny. Wartos¢ jest nieredukowalna do innych jakosci
i zachowuje zawsze swq autonomie (Wegrzecki, 1975, 5. 38-45).

Podstawy mysli aksjologiczno-etycznej Maxa Schelera

Max Scheler tworzyt mys| aksjologiczno-etyczng, kontrastujge swoj zamyst etyczny z sytuacjg duchowg
7 przetomu XIX /XX wieku oraz na podbudowie krytyki Kantowskiego formalizmu etycznego.

Zdaniem Schelera czasy nowozytne scharakteryzowac mozna gtownie poprzez zmiang stosunku ludzi
do wartosci — przewrdt wartosci. Polegat on na degradacji wartosci wyzszych na rzecz wartosci nizszych.
Manifestowat sig w wielu sferach zycia, najpetniej zas objawit sig w moralnosc mieszczariskiej, ktdrej powstanie
Scheler tgczyt z kapitalizmem. Dla Schelera kapitalizm to nie tylko system ekonomiczny, ale i specyficzny typ
kultury i model zycia (Galarowicz, 1997, s. 38-43).

Odpowiedzialnym za przewrdt wartosci Scheler czynit typ cztowieka okreslany mianem bourgeois. Jest
on nosicielem, wyrazicielem i zagorzatym propagatorem moralnosci mieszczariskiej. Ta zas oznacza dla Schelera
odejscie od tradycyjnego uimowania wartosci moralnych. W antyku i Sredniowieczu cnota byta odpowiednikiem
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szlachetnego charakteru, gotowego do czynienia dobra. Dla przedstawiciela moralnosci mieszczaniskiej jest
ona obowigzkiem. Nie jest cechg przynalezng osobie, lecz dyspozycjg do pewnych zachowan. Pozytywny wy-
dzwiek utracita rwniez pokora. Niegdys rozumiana jako gotowosc do stuzenia innym zostata przemieniona
w stuzalstwo i przypisana jedynie osobom ubogim i stabym. Scheler wskazywat rowniez na upadek cnoty czci.
Jego przyczyn upatrywat w racjonalistycznej metafizyce, pozytywizmie i agnostycyzmie. Zacieraty one w Swig-
domosci cztowieka perspektywe tego, co znajduje sig poza tym, co znane i empirycznie sprawdzalne. Usunigcie
gtebi zjawisk doprowadzito do prymitywizacji Swiata wartosci. Najpowazniejsze przewartosciowanie w czasach
nowozymych polegato na podporzgdkowaniu wartosci witalnych wartosciom utylitamym. Wywyzszenie wartosci
utylitamych odbito sig rowniez na znaczeniv wartosci duchowych. Upadek wartosci dokonat sig za sprawg
burgeois, ktory jest jednostkg stabg pod wzgledem witalnym. Wartosci witalne sg marginalizowane na rzecz
kultu pracy, ktdra w mniemaniu nosicieli moralnosci mieszczarskiej stanowi cel sam w sobie. Ceni sig cnoty
takie jok spryt, tatwa adaptacjo do nowych warunkow, zmyst kalkulacji, oszczednos¢ i doktadnosc. To, co mo-
ralne, jest zdobyte whasng pracg. Moralnos¢ nie jest fgczona z tym, co w cztowieku jest darem natury czy
wynikiem pracy nad whasng duchowoscig. Krytykujge molamos¢ mieszczaniskg, Scheler opowiada sig za obiek-
tywnym i uniwersalnym tadem wartosci (Wegrzecki, 1975, s. 180-187).

Budujqc swg etyke wartosci, Scheler podigt polemike z formalizmem etycznym Immanuela Kanta. Etyka
formalna zdaniem Schelera nie daje cztowiekowi whasciwych podstaw do odpowiedniego pokierowania wtasnym
poznaniem, dostarcza ich dopiero etyka materialna. Opiera sig ona nie na poczuciu obowigzku (imperatywu
moralnego), ale na wartosciach.

Kant, zdaniem Schelera, popetnit btgd, nie rozrdzniajgc pojg¢ ,dobr” i, wartosci”. Stawiajgc na rowni
dobra i wartosci, Kant rozumiat rzeczywistosc aksjologiczng w sposab uproszczony i bigdny. Rzeczy wartosciowe
sq nosnikami wartosci, stanowig ich przedmiotowe podtoze, na ktdrym sig one pojawiajq, lecz nie sg tym
samym. Polemizujgc z Kantem, Scheler bierze pod uwage trzy rodzaje wartosci: hedonistyczne, estefyczne
oraz etyczne. Rozwazajge wartosci ze sfery zmystowej, Scheler podaje przyktad smaku owocow. Wisnie, cze-
resnie czy brzoskwinie, kazda z nich jest przyjemna w smaku, lecz smakuje inaczej. Zdaniem Schelera kazdy
7 tych smakow jest jakosciowo rézny. Wszystko, co ma swoje jakosciowe odmiany, jest sumoistng jokoscig.
Jest odmienne od cech pozawartosciowych wspétwystepujgcych w rzeczach wartosciowych. Podobnie w dzie-
dzinie etyki i moralnosci istniejg odmiany jakosci aksjologicznych. Zdaniem Schelera nie mozna ustalic zbiory
cech wspdlnych przedmiotow, ktdre realizujg wartos¢. Jakosci aksjologiczne s niedefiniowalne, ich znaczenie
poznaje sie dopiero poprzez bezposrednie ich doswiadczenie. , Znamy studium ujmowania wartosci, w ktorym
wartos¢ pewnej rzeczy jest nam juz dana z duzg jasnoscig i oczywistoscig, mimo Ze jej nosniki nie sg nam
dane. Tak np. pewien cztowiek wydaje sig nam przykry i odpychajgcy lub mity i sympatyczny, choc nie umiemy
jeszcze okresic, na czym to polega” (Scheler, 1987, s. 50).

Jesli cztowiek jest otwarty na wartosci i poznaie je, to one same nadajg kierunek jego woli i dziataniu.
Jesliw petni i bezposrednio wiem, co jest rowniez dobre, fo owa wiedza emocjonalna okresla réwniez bezpo-
srednio moje cheenie, tak iz nie musze przejs¢ przez jokies ,ja powinienem” (Wegrzecki, 1975, s. 54). Roz-
ciggtosc pozytywnych czynow moralnych nie pokrywa sig z zakresem czynéw wykonywanych ze wzgledu
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na powinnosc. Aby czynic dobro, zdaniem Schelera, wystarczy naturalna sktonnos¢ oparta na wyczuciu wartosi.
W powinnosci jest pierwiastek koniecznosci. Czynnik ten jest nieobecny w doswiadczaniu wartosci. Etyka, ktora
traktuje obowigzek juko najpierwotniejszy fenomen moralny, w mniemaniu Schelera posiada opresyjny charakter
(Galarowicz, 1997, s. 64).

Poznanie wartosci

Zdaniem Schelera cztowiek poznaje wartosci w aktach emocjonalnych — aktach doswiadczenia aksjolo-
gicznego. Akty otwierajg dostep do wartosci oraz pozwalajg uchwycic specyfike wartosci i zaleznosci zachodzqce
pomiedzy nimi. Emocjonalnos¢ cztowieka w rozumieniu Schelerowskim ma swdj specyficzny porzgdek zwany
ordo amoris— porzqdek serca (Stanford Encyclopedia of Philosophy, dostgpna na: http://plato.stanford.edu/
entries/scheler /). Scheler wprowadza réwniez rozrdznienie pomigdzy czuciem czegos a stanem uczuciowym.
(zucie czegos to aktywne przezycie skierowane na co$ zewngtrznego, natomiast stan uczuciowy jest biemym
doznawaniem. Na pierwszy rodzaj zjawisk, jakim jest czucie czegos, sktadajg sig trzy rozne typy sytuacii. Stan
emocjonalny i czucie czegos rézniq sie migdzy sobg nie tylko pod wzgledem aktywnosci, lecz takze infencjo-
nalnoscig. Czucie czegos zawsze ma charakter intencjonalny, podczas gdy stan emocjonalny jest bezprzed-
miotowy. (zucie czegos moze odnosic sig zarowno do stanéw emocjonalnych, nastrojow emocjonalnych
ukierunkowanych na sytuacje zewngtrzng oraz przybierac trzecig forme, zdaniem Schelera najwazniejszq, czyli
odczuwanie wartosci (Orlik, 1992, 5. 120).

Scheler wyrdznit cztery warstwy zycia emocjonalnego cztowieka. Pierwsza z nich obejmuje uczucia zmy-
stowe, . bal, gtod, pragnienie. Sq one zlokalizowane w ciele. Nie majg charakteru przezycia emocjonalnego,
sq przewaznie stanami, nieodtgcznymi od tresci wrazeniowych. Na poziomie zmystowosci obok stanow uczu-
ciowych, ktdre sg dominujgce, istniejg takze uczucia zmystowe, majgce funkcjg infencjonalng. Czucie zmystowe
kieruje sig na wartosci hedonistyczne i jest odmienne od doznania zmystowego (Buczyriska-Garewicz, 1975,
5. 204-212). Uczucia witalne stanowigce drugg warstwe przezy¢ emocjonalnych cztowieka nie sq ograniczone
do konkretnego miejsca w ciele. Dotyczg catego organizmu, odczuwa sig w nich chorobg, zdrowie, stabos¢ czy
moc. Mogg one by¢ zardwno biemym doznaniem, jok i aktywnym przezyciem. W intencjonalnych aktywnosciach
dane sq wartosci witalne (Buczyriska-Garewicz, 1975, s. 204-212). Trzecig warstwg stanowig uczucia psy-
chiczne. Rézniq sig one w znaczqcy sposob od uczu¢ witalnych. Ich wyrazng cechg jest przynaleznosc do jazni.
Uczucia psychiczne majg charakter intencjonalny. Sq niezalezne od ciata. Ponadto sg przekazywalne i dostepne
emocjonalnej sympatii (Buczyrska-Garewicz, 1975, 5. 204-212). Ostatnig warstwe stanowig uczucia duchowe.
Sq one aktami osoby. Nie mogg nigdy by¢ stanem. Dotyczg one wartosci absolutnych, ktdre mogg by¢ prze-
Zywane jedynie catym istnieniem cztowieka, catg jego osobg. Zdaniem Schelera jest to najwyzsza i najdosko-
nalsza forma zycia emocjonalnego. Nie jest ona w zaden sposéb warunkowana przez poprzednio wymienione
warstwy zycia emocjonalnego. Przezycie szczgscia czy rozpaczy jest aktem autonomicznym. Uczucia duchowe
sq podstawowe dla Zycia moralnego, sq zakorzenione w osobie i zwrdcone na jej wartosci moralne (Buczyr-
ska-Garewicz, 1975, 5. 204-212).
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Niemniej uczuciem najwazniejszym i bedgcym podstawg catej reszty jest dia Schelera mitos¢. Cztowiek
Schelera to, jak juz wezesniej wspomniano, przede wszystkim ens amans (istota kochajgca), a dopiero poZniej
ens cogitas (istota myslgca) i ens volens (istota kiervjgea sig wolg). Stanowisko takie zostato okreslone jako
panemocjonalizm. , Mitos¢ jako przezycie emocjonalne jest niedefiniowalna, moze by¢ jedynie bezposrednio
doswiadczana. Mitos¢ jest ruchem, w ktorym kazdy konkretny indywidualny przedmiot noszgcy wartosci
dochodzi do mozliwych dla niego i zgodnie z jego idealnym przeznaczeniem najwyzszych wartosci, albo
w ktdrym osigga on swojq idealng istote wzigtg w aspekcie wartosci, ktdra jest dla niego swoista” (Scheler,
1980, 5. 250).

Mitos¢ w ujeciu Schelera jest podstawowym przezyciem aksjologicznym, skierowanym na wartosci. Obiek-
tem mitosci moze by tylko to, co jest nosnikiem wartosci. Scheler uwazat, ze istniejg dwa radykalnie rozne
sposoby odniesienia sig cztowieka do wartosci. Te sposoby to mitos¢ i nienawis. Z tym jednak zastrzezeniem,
7e mitosc jest ruchem od nizszej wartosci do wyzszej, natomiast nienawis¢ przybiera kierunek odwrotny.
Wystepuiq tez inne przezycia emocjonalne, ktdre Kierujg sig na wartosci — takie jok zainteresowanie, czucie
wartosci, preferencja. Chociaz mitos¢ to przezycie tworcze, to nie tworzy wartosci. Scheler uwazat, ze krdlestwo
wartosci jest transcendentne wobec przezy¢, tgcznie z aktem mitosci. Mitos¢ nie jest rowniez sposobem odkry-
wania warfosci. Mitos¢ wyprzedza poznanie wartosci — jest prauczuciem otwierajgcym cztowiekowi droge
do poznania wartosci (Galarowicz, 1997, s. 67-70).

Podczas gdy mitos¢ otwiera cztowieka na wartosci, resentyment zaktdca Swiadomosc aksjologiczng. Re-
senfyment fo stan wewnetrzny posiadajgcy okreslone przyczyny i skutki. Scheler okresla resentyment jako
duchowe samozatrucie (Scheler, 1997, s. 33). Resentyment moze wystgpic tylko w wypadku spotkania
7 drugim cztowiekiem. Rownie wazne jest uczucie bezsilnosci i stan wewnetrznego napigcia, ktdrego konsty-
futywnym czynnikiem jest poczucie nizszej wartosci samego siebie. Aby zaistiat resentyment, potrzebne jest
uczucie bezsilnosdi, ktora uniemozliwia zemste lub odwleka jg w czasie. Prowadzi to do spotegowania stanu
wewnefrznego napigcia, to zas prowadzi do zanizonej sumooceny, co z kolei skutkuje zrodzeniem sig resen-
tymentu. Scheler wskazuje rowniez, jakie osoby mogq ulegac resentymentowi. Sg to osoby stabe, chore, ko-
biety, osoby gorzej wyksztatcone oraz biedacy (Scheler, 1997, s. 33).

W czasach nowozytnych resentyment dat o sobie znac — wedtug Schelera — w postaci subiektywizacji
i relatywizacji wartosci w ogdle. Nie umiejgc odczytac obiektywnego porzgdku wartosci lub wedtug niego 2y¢,
czfowiek nowozytny msci sig na sumej idei wartosci poprzez odmadwienie jej obiektywnosci i gloszenie, ze
wszystkie wartosci sq subiektywne (Scheler, 1997, s. 33).

Wartosci w ujgciu Maxa Schelera

Zdaniem Karola Tamowskiego Max Scheler byt najwigkszym XX-wiecznym odnowicielem filozofii wartosci
(Tamowski, 1978, s. 289-290). W swojej teorii wartosci Scheler prébuie udzieli¢ odpowiedzi na pytania
dotyczqce istoty wartosci relacji, jakie zachodzg pomigdzy wartosciami a dobrami, pomiedzy wartosciami
a powinnosciami oraz juk uhierarchizowane sq wartosci (Galarowicz, 1997, s. 71-73).
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Scheler jest przekonany o tym, Ze rdzen uniwersum aksjologicznego stanowig wartosci. Filozof definivie
je poprzez stopniowe wyjasnianie, czym w zasadzie wartosci nie sg. W vjgciu Schelera wartosci nie sq tozsame
7 dobrami. To nie dobra okreslajg wartosci, lecz wartosci budujg i stanowig podstawe dobr. Bezposrednia swia-
domos¢ wartosci rézni sig zasadniczo od poznawania dobr. Wartosci i dobra sq dane cztowiekowi do doswiad-
czania w odmienny sposdb, nie wystarczy bowiem poznac dobro, by poznac wartos¢. Poznajge dobra, nie
poznajemy wartosci (Scheler, 1980, 5. 129-156).

Wartosci sq dla Schelera jokosciami idealnymi. Okreslenie wartosci jako jakosci nie jest jej definicjg. Zdo-
niem Schelera proba zdefiniowania wartosci jest z gry skazana na niepowodzenie. Wartos¢ moze by¢ jedynie
dana w doswiadczeniu fenomenologicznym. To zas dokonuje sig akcie preferowania i stawiania nizej danej
wartosci. Tresci danej w doswiadczeniu fenomenologicznym nigdy nie da sig zawrze¢ w definicji, twierdzeniu
czy w pojeciu (Buczynska-Garewicz, 1975, s. 280-285).

Swiat wartosci zdaniem Schelera jest bogaty i zréznicowany. Panuje w nim tad aksjologiczny. Jego struk-
fura jest zbudowana na podstawie zwigzkow panujgcych migdzy wartosciami. Istoosciowe zwigzki dotyczgce
wszystkich wartosci okresla sig mianem zwigzkdw formalnych, od materialnych rdznig sig one jedynie stopniem
oglnosci. Zwigzki formalne sq bardziej ogdlne niz zwigzki materialne, sg one rowniez niezalezne od rodzaju
wartosci i ich nosicieli (Scheler, 1987, 5. 228-237).

Jednym z takich zwigzkow jest podziat wartosci na pozytywne i negatywne. Kazda wartos¢ pozytywna
ma swoj negatywny odpowiednik, fakt ten znajduje odzwierciedlenie chociazby w jezyku: piekny — brzydki,
dobry — zfy itd. Wartos¢ pozytywna nie moze by¢ jednoczesnie wartoscig negatywng. Dla Schelera nie istniejg
warfosci neutralne. Jesli co$ jest wartoscig, jest albo wartoscig pozytywng, albo negatywng (Scheler, 1987,
5. 228-237).

Jakosciowe zrdznicowanie wartosci ma uktad hierarchiczny, kazda z wartosci ma rangg wyzszg lub nizszg
od pozostatych. Wartosci nie mogg rowniez wystgpowac w oderwaniu od tego, co jest ich podmiotem. Totez
Scheler wprowadzit pojgcie nosiciela wartosci. Nosicielem wartosci jest wszystko to, co moze by¢ podmiotem
wartosciowania. Swiat wartosci jest zrdznicowany ze wzgledu na réznorodnos¢ nosicieli wartosci. Biorge pod
uwage nosicieli wartosci, Scheler wyrdznit wartosci osob i wartosci rzeczy. Wartosc osob to wszystkie wartosci
przystuguigce bezposrednio osobie. Wartosci rzeczy to wartosci przystugujgce zarowno zdarzeniom, jok i rze-
czom. Te dwa typy wartosci wzajemnie sig wykluczajg; wartos¢ moze byc albo wartoscig rzeczy, albo wartoscig
cztowieka. Do wartosci osoby zalicza Scheler wartos¢ samej osoby oraz cnoty. Do wartosci dobr rzeczowych
Scheler zalicza wartosci dobr materialnych: przyjemnosciowych (np. uzywki, stodycze) i uzytecznosciowych
(np. sprzety codziennego uzytku), wartosci dobr cennych pod wzgledem witalnym (np. dobra gospodarcze,
srodki zapewniajgce zdrowie) oraz wartosci dobr duchowych (np. dziet sztuki, nauki) (Galarowicz, 1997,
5. 79-82).

Scheler wprowadza rowniez podziat na wartosci whasne i cudze, na wartosci indywidualne i kolektywne,
pierwotne (saume w sobie) oraz pochodne (konsekutywne). Najwazniejszy wydaie sig jednak podziat wartosci
ze wzgledu na tres¢ wartosci. Scheler wymienia cztery odmiany jokosci wartosci. Wyrdznia wartosci hedonis-
tyczne, witalne, duchowe oraz religijne. Wartosci te sq wzgledem siebie niezalezne. Kazda z nich stanowi
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ostateczng i nieredukowalng do niczego innego jakosc. , 0got wartosci rozpada sig na cztery kregi modalnosci:
modalnos¢ przyjemnosci i nieprzyjemnosci wraz z przynaleznymi do niej wartosciami konsekutywnymi, tech-
nicznymi i symbolicznymi, do ktdrych zalicza sig tez pozytek i szkodliwos¢; modalnos¢ szlachemosci i pospo-
litosci, ktdrej przynaleznymi wartosciami konsekutywnymi jest wartos¢ dobrobytu i jej przeciwieristwo i kidre
dadzq sie objgc pojgciem wartosci witalnych; modalnos¢ wartosci duchowych (poznania, pigkna, porzgdku
prawnego); wreszcie modalnos¢ Swigtosci, w kforej jednoczq sie wartosci religiine. Rowniez te wartosci przed-
stawiajg sobg hierarchiczny porzgdek” (Buczyrska-Garewicz, 1975, s. 239).

Pierwszy rodzaj wartosci stanowig wartosci hedonistyczne. Pozytywng wartoscig hedonistyczng jest przy-
jemnos¢, negatywng zas nieprzyjemnosc. Przyjemnos¢ moze wystepowa jedynie w sferze zmystow. Nosicielomi
tych wartosci mogg byc rzeczy (np. ciastko), funkcje (np. intencjonalne odczuwanie bélu gfowy) lub stany
zmystowe (np. czucie przyiemnego zapachu). Wartosci przyjemnosci (rozkosz) i nieprzyjemnosci (zmystowa
przykrosc) sq wartosciami pierwotnymi. Odpowiadajg im wartosci pochodne, wszystkiego tego, co pozyteczne,
co stuzy przyjemnosci. Sg to wartosci cywilizacyjne i wartosci luksusu (Orlik, 1995, s. 89-97; Galarowicz,
1997, 5. 8593).

Wartosci witalne (Zyciowe) sq w pekni samodzielnym rodzajem wartosci. Nieuznawanie wartosci witalnych,
zdaniem Schelera, oznacza podwazanie autentycznosci zycia. Podobnie jok wartosci hedonistyczne, wartosci
wialne sq dane w intencjonalnym odczuciu, ktdre dokonuje sie za pomocg witalnej strony osoby poznajqcej
dang wartos¢. Nosicielami tych wartosci mogg byc rzeczy (ciato jako catos¢), witalny stan uczuciowy (poczucie
zdrowia, choroby, poczucie mocy lub stabosci) oraz odpowiedzi emocjonalne (rados¢, gniew, niepokdj).
Wartosciami pochodnymi od wartosci witalnych jest wszystko to, co fgczy sig z powodzeniem i pomysinoscig
(Orlik, 1995, s. 97-99: Galarowicz, 1997, s. 88).

Wartosci duchowe dzielg si¢ na trzy rodzaje. Pierwszym z nich sq wartosci tego, co pigkne i tego, co
brzydkie, czyli wartosci estetyczne. Drugim rodzajem wartosci duchowych sg wartosci tego, co stuszne i tego, co
niestuszne, bedgce podstawng obiektywnego porzgdku prawnego, ktdry nie zalezy od systemow politycznych.
Trzeci rodzaj stanowig wartosci poznania prawdy. Wartoscig jest samo poznanie prawdy, a nie prawda. Dzieje
sig tak, poniewaz prawda, zdaniem Schelera, jest kategorig zbyt formalng, aby byta uznawana za byt o charak-
terze jakosciowym, czyli za wartos¢. Wartosciami pochodnymi wzgledem wartosci duchowych sg wartosci kultu-
rowe (np. dzieta sztuki, instytucie kulturalne). Wartosci duchowe mogg réwniez wyrazac sig w postaci uczué,
np. duchowej radosci czy smutku. Szczegdlnym rodzajem odpowiedzi na te warfosci s stany aprobaty lub dez-
aprobaty wobec czegos, powazania lub lekcewazenia, upodobania lub jego braku (Galarowicz, 1997, . 88-89).

Wartosci religiine to wartosci tego, co Swigte (sakralne) i tego, co nieswigte (diabelskie). Wartosci te
mozna przypisac jedynie bytom absolutnym. Istniejg one niezaleznie od czasu historycznego. Wartosci religiine
sq wartosciami osoby, to, co Swigte, urzeczywistnia sie najpefniej w osobie Boga. Wartosciami pochodnymi
wobec wartosci wigtych sq formy wielbienia (np. doswiadczane w kulcie religiinym i sakramentach). Wyrazem
tych wartosci mogq by¢ wiara, adoracja. Wartosciom religijinym odpowiadaig stany uszczesliwienia i rozpaczy
2wigzane z bliskoscig lub oddalaniem sig od tego, co Swigte. Wartosci religiine sg wartosciami najwyzszymi
(Galarowicz, 1997, s. 89-90).
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Max Scheler w swych rozwazaniach poswigconych problematyce wartosci nie ujmuje warfosci moralnych.
Jego zdaniem nie stanowig one w petni samodzielnych jokosci. Zaktadajg one wystgpowanie zaleznosci hie-
rarchicznych pomiedzy innymi wartosciami. Pozytywna wartos¢ moralna, zdaniem Schelera, pojawia sig wtedy,
qdy wybieramy i realizujemy w swym postgpowaniu wartosci wyzsze. Moralne postgpowanie wymaga poznania
wszystkich wartosci i dokonania wyboru wartosci wyzszych. Scheler akcentuje pojecie faryzeizmu. Dla filozofa
oznacza ono realizowanie wartosci nie dla niej somej, ale dlo spotecznej aprobaty. Pomaganie innej osobie
nie dla zapewnienia jej pomysInosci, ale po to, by by dobrym, jest w opinii Schelera przyktadem faryzeizmu
(Orlik, 1992, 5. 125-130).

Osobng uwage poswigca Scheler mitosci, ktorg okresla juko dgzenie do ujawnienia nowych, wyzszych
wartosci. Istota mitosci polega na poswieceniu, obdarowaniu innych nowymi wartosciami. Mito¢ jest ruchem
w kierunku wartosci wyzszych, odwrdcenie kierunku ruchu od wartosci wyzszych ku nizszym jest charaktery-
styczne dla nienawisci. Realizacja wartosi jest niejako warunkiem cztowieczeristwa (Scheler, 2000, 5. 180-182).

Implikacje pedagogiczne mysli etycznej Maxa Schelera

Jak zaznacza Katarzyna Olbrycht (2000), wychowanie jest zawsze wychowaniem do jakichs wartosci,
to whasnie one wyznaczajg cel wychowania i kryteria jego oceny. Zdaniem autorki, myslgc od wychowaniu
do wartosci, najczesciej wskazuje sig na potrzebe zaszczepiania wartosci pozytywnych — ogdlnoludzkich, du-
chowych, duzo rzadziej zas wartosci osobowych czy chrzescijariskich. Duzq estymg cieszq sig wartosci spoteczne
i kulturowe. Jednak wartosci te sq niezwykle rzadko precyzowane (Olbrycht, 2000, 5. 26-32).

Wartosci deklarowane nierzadko nie pokrywaig sig z wartosciami realizowanymi, czy fo w procesie wy-
chowania, czy w zyciu ludzkim w ogole. Wspdtczesnie dgzy sie do realizacji wartosci uzytecznych, materialnych,
przyjemnosciowych — czyli do wartosci nizszych. Niespdjnos¢ wartosci promowanych w procesie wychowania
prowadzic moze do dezorientacji, nieufnosci i cynizmu wsrad dzieci i mfodziezy (Wisniewski, 1999, s. 6-10).

Wsptczesnie, kiedy przenikajq sig sprzeczne ze sobq teorie i Swiatopoglody, mtodzi ludzi szczegdlnie
potrzebujg jasnych regut i wartosdi, chociazby, a moze przede wszystkim po to, by ich zycie nie stracito ludzkiego
charakteru.

Max Scheler w swojej refleksii poswigconej wartosciom wielokrotnie podkreslat niebagatelng role emocii
i intencjonalnych przezy¢ w poznaniu wartosci. Rozpoznawanie wartosci, doswiadczanie wartosci i wychowanie
do wartosci nie mogg by pozbawione komponentu emocjonalnego. Tylko w przezyciu emocjonalnym, petnym
i prawdziwym, cztowiek odkrywa sam siebie. Tak tez, aby wartosci staty sig dla niego istotne i bliskie, nie
mogq one by jedynie abstrakcyjnymi hastami. Poznajgc wartosci w sposob bezposredni, mozna je zintemali
zowac, nie wystarczy o nich mowic, lecz trzeba je unaocznic np. poprzez whasny przyktad w wychowaniv. Tak
jak nie mozna rozprawiac o pigknie sztuki, nie doSwiadczajgc go, nie mozna mowic o wartosciach, nie ukazujg
ich wychowankom, nie ksztattujgc wrazliwosci na nie.

We wspdtczesnym swiecie wielokrotnie podkresla sie, ze dajqc sobie przyzwolenie na okazywanie emocii,
ulega sig whasnym stabosciom. Natomiast zgodnie z postulowanym przez Schelera prymatem doswiadczenia
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aksjologicznego, nie mozna poznac wartosci inaczej niz przez bezposrednie doswiadczenie emocjonalne, tak
jak nie mozna nauczy( sig Zy¢, inaczej niz poprzez aktywny udziat w Zyciu spotecznym, oparty na autentycznej
przynaleznosci do wspdlnoty ludzkiej. Poznanie nie tylko wartosdi, ale i rzeczywistosci w ogdle nie moze by¢
odarte z emocjonalnosci. Tylko nadajgc czemus znaczenie, przypisujgc temu swoje odczucia, mozemy uznac
to za bliskie lub nieodpowiadajgce naszym potrzebom, za godne wigczenia w nasze Zycie lub moze bedgce
elementem zbednym.

Max Scheler w swoich rozwazaniach poswigconych problematyce wartosci podkreslat ich hierarchiczny
ukfad oraz fundowanie wartosci wyzszych na wartosciach nizszych. W wychowaniu do wartosci niezwykle
istotne jest to, aby wskazac wychowankom i pozwoli im do$wiadczyc kazdej z wartosci. Zycie zbudowane
na wartosciach wyzszych bez doswiadczenia wartosci nizszego rzedu nie jest niczym wigcej niz barkg mydlang.
Scheler wskazuie, iz warunkiem Zycia szczesliwego jest mitos¢ ufundowana na wartosciach. Cztowiek umiejgcy
czerpac z 2ycia przyjemnos¢, doceniajgcy range zdrowia i sity zyciowej potrafi wies¢ Zycie nie tylko uimowane
w sposob biologiczny (jako zespot procesow zyciowych), ale i w petnym wymiarze duchowym. Doceniajgc
pigkno, porzgdek $wiata i prawde, realizuje ideat zycio wedtug wartosci. Zdaniem Schelera nie mozna osiggngé
pefni egzystendji, jesli odwraca sig porzgdek wartosci, prowadzi do wypaczen w osobowosci cztowieka,
do stopniowego zatracania cztowieczenstwa. Nadawanie wyzszej rangi wartosciom nizszym prowadzi do mo-
ralnego zatrucia — resentymentu. Wychowujgc do wartosci, nalezy pamigtac o tym, aby stwarzac okazie
do poznania i przezycia kazdej wartosi.

Kolejnym wnioskiem ptyngcym z etyki Schelerowskiej, ktory mozna zaaplikowac na gruncie wychowania,
jest potrzeba poznania prawdziwej istoty dobra. Dobro czynione dla uzyskania aprobaty spoteczne; jest dla
Schelera niczym wigcej niz faryzeizmem. Aby byfo ono petne i prawdziwe w swej istocie, musi wyptywac
7 wewngtrznej motywacii osoby, ktdra chee i ktora je czyni. Co wigcej, Scheler podkresla po raz kolejny nie-
bagatelng rolg bezposredniego doswiadczenia w procesie poznania. Jesli nie zna sig istoty dobra, to jok mozna
je prawdziwie czyni¢? Wychowujgc ku wartosciom, nalezy wzbudzi¢ w wychowankach wewnetrzng motywacje
do samorozwoju i samoakceptacji. Cztowiek spetniony, swiadomy swych zalet i ograniczen nie potrzebuje po-
Klasku czy zapewniania o swej wielkosci, dobroci czy szlachetmosci. Cechuje go pokora w znaczeniu gotowosci
stuzenia innym i niesienia dobra. Jego dziatania s motywowane checig dzielenia sig z innymi tym, co ma
w sobie najlepszego. Cztowiek ow nie chefpi sig posiadanymi dobrami materialnymi, nie kieruje sig moralnoscig
pienigdza. Jego Zycie to wspinaczka po drabinie wartosci. Jesli nie wszedthy na stopieri wartosci nizszych, to
jak magtby dostgpic wartosci wyzszych?

Koncepcja Maxa Schelera rysuje gfgboko humanistyczng wizjg cztowieka. Cztowiek ten zna wszystkie
wartosci: od ziemskich przyjemnosci po uznawanie Swigtosci $wieckich i religiinych. Zyigc, poznaie wartosci
i nadaje im okreslong range. Jesli jest ona zgodna z obiektywnym porzgdkiem wartosci, ma on szansg na pefne
zrealizowanie w swym bycie esencji cztowieczenistwa — bycia cztowiekiem kierujgcym sig w swym dziataniy
dobrem i prawdziwg mitoscig.

Dl Schelera dobro rozumiane jako czyny motywowane mitoscig do blizniego nie moze istie¢ w oderwaniu
od wartosci znajdujgcych sig w hierarchicznym porzgdku. Hotdowanie wytgcznie wartosciom nizszym prowadzi
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do wyniszczenia duchowej istoty czfowieka. Przestaje by¢ otwarty na innych ludzi, szuka jedynie Srodkow
do zaspokajania swych potrzeb, przeglgda sig w lustrze spoteczeristwa jedynie po to, by zdoby¢ uznanie.
Nieustannie trwa on w procesie rachowania swych sit, mozliwosci i zasobow oraz pordwnywania ich z zaso-
bami innych ludzi. To za$ rodzi zazdros¢ i chec odwetu. Probujgc niszczy¢ innych, niszczy przede wszystkim
siebie.

Iniszczenie wartosci prowadzi zdaniem Maxa Schelera do zjawiska tragicznosci ludzkiego losu. Dochodzi
do niego, gdy cztowiek w swym zyciu porzuca wartosci lub Swiadomie wybiera anomig. Wedtug Schelera
Wwszystko cokolwiek by sig zwato tragicznym, obraca sig w dziedzinie wartosci i pomigdzy nimi. W swiecie
pozbawionym wartosci — jaki konstruuje np. $cisle mechanistyczna fizyka — nie ma tragedii” (Scheler, 1976,
5. 58). Tragicznos¢ jest zwigzana z ludZmi poprzez wartosci, ktore wybierajg. Aby zaistiata tragicznosc, musi
dojs¢ do zniszczenia wartosci pozytywnej. Sita, kidra niszczy, nie moze by¢ pozbawiona wartosci — sitg fg
najczesciej jest sam cztowiek. Tragicznos¢ nie oznacza zniszczenia cztowieka w ogdle, lecz unicestwienie tego,
co w nim dobre — woli, sity, dobra lub wiary. Kiedy czfowiek zty lub podty doprowadza do upadku czfowieka
szlachetnego, wowczas rodzi sie fragicznosc. Ma ona miejsce rowniez wredy, kiedy cztowiek som zabija swe
wewngtrzne pigkno, kiedy sprzeniewierza sig wartosciom wyzszym. Tylko zintemalizowanie wszystkich wartosci
moze doprowadzic cztowieka do Zycia w zgodzie ze sobg i ze Swiatem.

Lycie, w ktdrym nie ma miejsca na wartosdi, jest jedynie pustg egzystencig. Stanowi ono sume biologicz-
nych procesow pozbawionych duchowej gtebi. Znajomos¢ i interalizacja wartosci prowadzi do odszukania
drogi do petni i sensu whasnego istnienia. Cztowiek podgzajgc drogg wartosci, zmierza ku wewnegtrznemu spek-
nieniu i trwaniu w relacji z innymi ludZmi, opartej na szacunku, przyjozni i czystej sympatii. Stgpajc po drabinie
wartosdi, cztowiek uczy sie samego siebie, swego miejsca w Swiecie,  takze wnosi w ksztalt Swiata niepo-
wtarzalng jakos¢ — sumego siebie.
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Summary
The man on the way fo the values. Max Scheler's ethics — pedagogical implications

This article is devoted to the issue of Max Scheler's ethical theory. It presents Max Scheler’s understanding of
the Phenomenology and Material Ethics of Values. This article ends with a discussion of the application
of Max Scheler’s ethical thought on the basis of teaching especially in the field of education in values.

Key words: axiology, values in education, Material Ethics of Values, Max Scheler, values



Michat Okseniuk
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

Ratunek dla $wiata. Propozycja Amina Maaloufa

Amin Maalouf podejmuie prébe opisu wspétczesnego Swiata i jego problemdw. Za najwiekszy z nich uznaje
plemienng koncepcjg tozsamosci — opiera sig ona na sztywnym podziale my — oni. Na jej powstanie miato
wphyw wiele czynnikéw: historia, religia, ideologie, globalizacjo. Maalouf proponuje zmiang plemienne]
koncepji tozsamosci. Nalezy skupic sig na przestrzeganiu trzech zasad: wzajemnosci, poszanowania praw
oraz dopetniania kultur. Dzigki wprowadzeniu w zycie tych regut bedzie mozliwe stworzenie idealnego Swiata.
Bedzie on oparty na zasadzie uniwersalizmu. Przeszkodami w drodze do tego celu sq trzy pokusy: przepasd,
Sciany oraz szczytu. Dopiero ich przezwycigzenie pozwoli zy¢ w nowym, lepszym Swiecie.

Stowa kluczowe: socjologia, diagnoza wspétczesnosd, ludzkos¢, Maalouf, plemienna koncepcja tozsamosi,
wizja nowego Swiata

,Gdy sq problemy w Libanie, to najbardziej czujg sig Libarczykiem, a gdy sq one w Europie, najmocniej
czujg sig Europejczykiem". Autor tych stow, Amin Maalouf, urodzit sig w 1949 roku w Libanie, a w 1976
roku osiadt we Francji. Uznanie zdobyt jako pisarz. W swaich ksigzkach porusza problematyke spotkania kultur:
arabskiej, chrzescijariskiej i judaistycznef”. Jego tworczos¢ zostata doceniona. Za jedng ze swych ksigzek (Skata
Taniosa) otrzymat nagrode Gonocurt®. W 2010 roku dostat Nagrode Ksigcia Asturii* w dziedzinie literatury.
Swoistym ukoronowaniem byto przyjecie Amina Maaloufa do Akademii Francuskiej, towarzystwa naukowego
zatozonego w XVII wieku. Autor Skafy Taniosa zastgpit w niej Cloude’a Lévi-Straussa®. Maalouf to takze doktor
honoris causa czterech uczelni: Katolickiego Uniwersytetu Lowariskiego, Uniwersytetu w Evorze, Uniwersytetu
Rovira i Virgili w Tarragonie oraz Uniwersytetu Amerykariskiego w Bejrucie. W swojej pracy bede cheiat przed-
stawic diagnoze rzeczywistosci i wizjg rozwoju Swiata w ujgciu autora Skafy Taniosa. Waznym elementem roz-
wazan stanowic bedg jego poglady na temat tozsamosci cztowieka i jej znaczenia.

! Wywiad Amina Maaloufa udzielony dziennikarzowi Euronews: https: //www.youtube.com/watch?v=QJXPIKAwvO.
Tamze.

3 Tob. http: //www.aminmaalouf.net,/fr /sur-amin/autobiographie--deux-voix /.

*Por.: http: //www.fpa.es/en/prince-of-usturias-awards/literature.

5 Wigcej: http: //www.acodemie-francaise.fr /lesimmortels /amin-maalouf ?fautevil=29 &election=23-06-2011.
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Wzrastajge w tyglu poglodow i refleksyinie inferpretujge wiasne zycie, Maalouf stworzyt whasng definicie
tozsamosci. Rozumie jg juko , zestawienie autonomicznych przynaleznosc”, ,ktdre nie jest nam dane raz
na zawsze, ono tworzy sig i przeobraza w ciggu catego naszego zycia”, jednoczesnie ,niepodzielne i powinnismy
je traktowac jako catosc” (Maalouf, 2002, 5. 31-34). Jak zauwaza Maalouf, kazdy z nas nalezy do kilku spo-
fecznosci jednoczesnie, ,,do pewnych tradyci religiinych, do jakiejs narodowosci — czasem do dwach, do grupy
etnicznej lub jezykowej, do klanu rodzinnego — mniejszego lub wigkszego, do zawodu, do instytucii, do Sro-
dowiska spotecznego. ... Kazda z tych przynaleznosci ma swoje miejsce w hierarchii, nie sq one , jednakowo
wazne, a przynajmniej nie w tym samym momencie. Ale tez zadna z nich nie jest bez znaczenia.

Idealnie ten problem obrazuje sytuacja w Jugostawii na poczqtku lat dziewigcdziesigtych ubiegtego wieku.
To tam w przeciggu kilku miesigcy z mieszkarica paristwa ze stolicg w Belgradzie jednostka mogta sig przeis-
toczy¢ w katolika, prawostawnego czy muzutmanina” (Maalouf, 2002, s. 17-18). Zaleznie od okolicznosci
towarzyszqcych, jedna z przynaleznosci monopolizuie inne. Brak dostrzegania tozsamosciowej wielosci postrzega
Amin Maalout jako jedng z najwigkszych bolgczek wspdtczesnosci. W rozumieniu wytgezajgcym cztonkostwo
w innych spotecznosciach, ,jezeli jedni poczujg, ze »inni« stanowig zagrozenie dla ich wspdlnoty eficznej,
religijnej lub narodu, wszelkie $rodki, dzigki ktorym bedzie mozna to niebezpieczenstwo oddalic, wydadzg im
sig prawnie uzasadnione” (Maalouf, 2002, s. 48).

Prosty, manichejski podziat ,,my — obcy” zdobywca nagrody Goncourtow nazywa plemienng koncepcjg
tozsamosci. Ten sposob pojmowania ,ja” najgrozniejszy jest dla migrantow. Zmusza ich do wyboru. Taki czfo-
wiek , znajduje sig wigc w typowej sytuacji miedzy mtotem a kowadtem. Zdezorientowany, rozdarty, skazany
na to, by zdradzic albo swoj kraj pochodzenia, albo swojg przybrang ojczyzne, przezyje te zdrade bolesnie
i Z goryczq w sercu”. Imigrant jest z jednej strony atakowany za pomocg koncepcji, , ktdra traktuje przybrang
ojczyzng jok czystq kartke papieru — mozna na niej napisac, co si¢ komu Zywnie podoba”, a z drugiej —
poprzez ideg, ktdra utrzymuie, ,,iz udzielajgcy schronienia kraj to kartka papieru juz zapisana, o ziemia, gdzie
wszystkie prawa [...] zostaly juz ustanowione raz na zawsze” (Maalouf, 2002, s. 48-50).

Waznq role w tworzeniu plemiennej koncepcji tozsamosci odgrywa historia. Wraz z upadkiem muru ber-
linskiego i porazkq komunizmu , bariery odgradzajgce rdzne zakgtki Swiata miaty rungc, a swobodny przeptyw
ludzi i towardw, obieg form i idei miat odtqd kwitngc w sposab nieskrepowany, zapoczqtkowuiqc ere postepu
i dobrobytu”. Dlaczego tak sig jednak nie stafo? Zdaniem Maaloufa zawazyto na tym to, ze ,wraz z koricem
migdzyblokowej konfrontacji przeszlismy do swiata, w ktérym podziaty miaty charakter ideologiczny, a debata
toczyta sig nieprzerwanie, do Swiata, w ktorym podziaty wynikajg z rdznic tozsamosci, a na debatg pozostato
bardzo mafo miejsca” (Maalouf, 2011, 5. 11-15). Na dodatek , kapitalizm utracit niezbgdnego cenzora. [...]
Pozhawiony tej domieszki system szybko sig wyrodzit niczym krzew, ktdry nieprzycinany powraca do stanu
dzikosci. Jego podejscie do pienigdzy i sposobu ich zarabiania stato si bezwstydne” (Maalouf, 2011, 5.138-139).
Te czynniki spowodowaty, ze ,,Ci wszyscy, ktorzy nie urodzili sig z limuzyng pod balkonem, di, ktdrzy majg
ochotg zburzy¢ ustalony porzgdek, ktorzy buntujg sig przeciwko korupdi [ ..] ulegajg sile przyciggania rady-
kalizméw” (Maalouf, 2002, 5. 102). Pomimo wizji $wietlanej przysztosci, o nawet korca historii, jaka rysowana
byta z poczqtkiem lat dziewigcdziesigtych, odzyty resentymenty, a sukces przyniost za sobg Klgske. Stany
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Ziednoczone, pomimo zdobycia dominujgcej pozycji w $wiecie, nie potrafig tego wykorzystac. , Status jedynego
globalnego supermocarstwa jest dla nich [...] zarazem bogostawieristwem i przekledstwem” (Maalouf,
2011, 5. 136). Podobnie jok w przypadku kapitalizmu, zabrakto tutaj metody check and balance, rozumianej
jako rownowazenie sig. Zachd stat sig arogancki wobec pozostatych paristw globu, zasklepiat sig w prze-
$wiadczeniu o dobrym wyborze drogi rozwoju. , Swiat wyszedt z tego okresu zubozony, bo stat sig mniej uni
wersalistyczny, mniej racjonalistyczny, mniej laicki” (Maalouf, 2002, s. 15).

Religia rozumiana jako element definiujgcy tozsamos¢ réwniez uwazana jest przez autora Skafy Taniosa
70 zagrozenie. Podobnie jak plemienna definicja ,ja”, okreslanie siebie poprzez wiarg niesie pokusg podziatu
Swiata na zwasnione obozy. Religia czerpie swojq sife z fego, iz odczuwana jest juko , przynaleznos¢ ostateczna,
najmniej efemeryczna, najmocniej zakorzeniona, jedyna, ktdra potrafi zaspokoic tak wiele istotnych potrzeb
cztowieka”. Maalouf pragnie, aby odseparowac to, co religijne, od tego, co tozsamosciowe (Maalouf, 2002,
5. 110).

Pisarz twierdzi, ze pomocne w zmianie wzorca ,jo” sq media masowe. Z jednej strony to ,wspaniate,
nowoczesne narzgdzie, ktdre powinno sprzyja¢ przenikaniu sig Swiatow oraz harmonijnej wymianie miedzy-
kulturowej” (Maalouf, 2011, s. 66), , pomagajgce nam rowniez uswiadomic sobie fakt, iz nasz los jest
wspdlny” (Maalouf, 2002, s. 114). 7 drugiej zas , stajq sig miejscem zbidrki i mobilizacii naszych globalnych
plemion” (Maalouf, 2011, s. 66), ,zblizajg nas zbyt szybko i prowadzg na zasadzie reakei do podkreslenia
istnigjgcych migdzy nami roznic” (Maalouf, 2002, 5. 114).

Podobnie dwoistg nature posiada globalizacja. Zdobywca nagrody Goncourtow pordwnuie jg do ,,ogromnej,
otwartej ze wszystkich stron areny, na ktorej wsrod niesamowitej kakofonii dzwigkow odbywa sig rownoczesnie
tysigc popisow, tysigc walk i gdzie kazdy moze wejs¢ ze swojg whasng Spiewkg, ze swoim wiasnym rynsztun-
kiem"” (Maalouf, 2002, 5. 144). Niesie ona ze sobg grozbg uniformizacji zaréwno na polach politycznych, jak
i ekonomicznych, a przede wszystkim kulturowych. Ujednolicanie ,nie dopuszcza do gfosu réznorodnych form
ekspresii artystycznej, lingwistycznej i intelektualnej, co zmierza w kierunku Swiata monotonnego i infantylnego”
(Maalouf, 2002, 5. 125). Maalouf zauwaza, ze standaryzacja jest wynikiem biemosci. Obawia sig, ze poddamy
sig dyktatowi liczb i ulegniemy rezygnacii. , Skutki bytyby katastrofalne, gdyby globalizacja funkcjonowata
tylko w jednym kierunku. [...] Z jednej strony i, ktrzy sq przekonani, Ze reszta $wiata niczego ich nauczy¢
nie moze, z drugiej, zas ci, ktdrzy sq pewni, ze Swiat nigdy nie zechce ich stucha¢” (Maalouf, 2002, 5. 141).
W ten sposab nie wykorzystamy wrzenia zr6znicowania wspétczesnego Swiata.

Szansg na uniknigcie zarowno uniformizadji, jok i dominacji plemiennej koncepcji tozsamosci jest prze-
strzeganie trzech zasad: wzajemnosci, powszechnosci praw, dopetniania sig kultur.

Zdaniem Maaloufa zasada wzajemnosci jest gwarancjg ,,bezstronnosci i jednoczesnie skutecznosci”. Jesli
ktos czuje pogarde wobec swojej tradycji, bedzie umacniat sig we wiasnej innosdi, a jednoczesnie, ,skoro dany
czowiek wie, Ze jest szanowany, Ze ma swoje miejsce w kraju, gdzie zdecydowat sig zy¢, z pewnoscig bedzie
reagowat inaczej” (Maalouf, 2002, 5. 51-53). 7 zasady obustronnosci wynika reguta mowigea o powszechnosc
praw. Obliguje ona do ,,uznania praw, ktdre przystuguig kazdej istocie ludzkiej — prawa wolnego wyboru stylu
2ycia, mitosci i wierzen, z jednoczesnym poszanowaniem wolnosci innych ludzi” (Maalouf, 2011, 5. 124).
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Ukazujgc wymiar poszczegdlnych kultur, tworzqe wizig wspolnych wartosci dla wszystkich ludzi, utatwi sig po-
rozumienie migdzy jednostkami, a zarazem paristwami. Dzigki checi poznania odmiennych kregow cywilizacyinych
powstanie oplot pokrywaigcy catq planefe, krzepigcy strwozone tozsamosd, zmniejszajqcy niechec, wzmacniajgcy
stopniowo wiarg we wspdlng ludzkg przygode — i umozliwiajgcy tym samym zbawczy poryw” (Maalouf,
2011, 5. 146-147). Przestrzeganie trzech powyzszych zasad ma przyblizy¢ nas do harmonijnej koegzystenci

Maalouf tworzy wizjg Swiata idealnego, opiera sig ona na zasadzie uniwersalizmu. Przeciwstawia jej idee
wizii unifikacji. , Uniwersalno$¢ zaktada, ze istiejg wartosci wspdlne dlo wszystkich bez wyjgtku ludzi” (Mag-
louf, 2002, 5. 124). By wizja Swiata idealnego mogta sig ziscic, nalezy oprze¢ wspdlng cywilizacie ,na dwéch
nienaruszalnych i nieroztgcznych zasadach — uniwersalnym charakterze podstawowych wartosci i r6znorodnosci
ich kulturowej ekspresji”. Gdy nie bedziemy przestrzegac powyzszych praw, ukaze sig nom wizja ludzkosci
,podzielonej na Swiatowe zwalczajgee sig plemiona, kidre szczerze sig nienawidzg” (Maalouf, 2011,5.195196).
W ,nowym $wiecie” plemienna koncepcja tozsamosci nie bedzie dominujgea. To bedzie , catkiem nowy etap
ludzkiej przygody, etap, w ktorym juz nie bedziemy walczy¢ z Innym” (Maalouf, 2011, 5. 215).

Maalouf, snujgc wizjg nowego, idealnego Swiata, przestrzega przed trzema nigbezpieczeristwanmi, ktore
nazywa pokusami. Pierwsza z nich to Zgdza przepasci. Charakteryzuje ona kazdg epoke, a polega na weiggnigciu
iak najwigkszej liczby osob w destrukcyine dziatania skierowane na ,innych”, jak chociazby terroryzm. Wizja
ta rodzi sig w ludziach na skutek ,nie tyle biedy, ile z upokorzenia i poczucia mamosd, ze Swiadomosdi, ze
nie majg whasnego miejsca w Swiecie, w ktdrym Zyjg, Ze sq przegrani, ucisnieni i wykluczeni. Dlatego marzg
0 tym, by zepsu¢ przyjgcie, na ktdre nikt ich nie zaprosit” (Maalouf, 2011, 5. 213).

Kolejnym zagrozeniem jest pokusa Sciany. Polega ona na ucieczce od otaczajgeej nas rzeczywistosci.
Spowodowane jest to zbyt szybko zmieniajgcym sig Swiatem. , Trzymamy sig kurczowo naszych tradycyjnych
punktow odniesienia, naszych odziedziczonych po przodkach przynaleznosdi, naszych powracajgcych spordw,
a takze naszych wttych pewnikow” (Maalouf, 2011, 5. 214).

Kolejng ideg Maalouf nazywa pokusg szczytu. Ma do niej stosunek ambiwalentny. Zwraca uwage na to,
7e wszystko zalezy od tego, co obierzemy za cel naszych dzifan. , Wystarczy tylko, abysmy wyrwali sig
7 uprzedzen, wredy tez zrozumiemy, Ze jedynymi pojedynkami, w ktdre warto sig angazowac, sq boje
na polu nauki i etyki. Opiera sig ona na przekonaniu, ze ludzkos¢ na drodze swej ewolucii osiggneta drame-
tycznie nowe stadium, w ktorym stare recepty przestajg by¢ do czegokolwiek przydatne. [...] To zmierzch
jednej historii, a jednoczesnie Swit innej” (Maalouf, 2011, 5. 214).

Aby ,nowy $wiat” mdgt sig ziscic, potrzeba — zdaniem autora Skafy Taniosa — prawdziwej solidamosci
i zespolonych dziatan. Dodatkowo pisarz nadziejg na sukces czerpie z czterech Zrodet. Pierwsze to ciggly
rozwdj techniki — ,jedno z antidotum pod warunkiem, rzecz jasna, Ze zrobimy z niego dobry uzytek”. Kolejng
przyczyng wiary w mozliwos¢ naprawy $wiata jest wychodzenie najludniejszych krajow z epoki zacofania. , Juz
dzis wiadomo, ze niedorozwaj nie jest zadnym fatum, Ze zwalczanie odwiecznych plag, jakimi sg nedza, gtad,
endemie i analfabetyzm, nie moze by¢ juz dhuzej uwazane za naiwne marzenie”. Trzecim Zradtem nadziei sq
wnioski ptynqce z obserwacji Unii Europejskiej. To tu ziszcza sig koniec prehistorii — ,stopniowe odrzucanie
nagromadzonej nienawisci, sporow terytorialnych, odwiecznej rywalizacji, [ . .] wychodzenie poza rdznorodnos¢
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kultur bez prdb jej zacierania”. Ostatnim, a zarazem najbardziej dyskusyjnym podtozem wiary w sukces jest
potrzeba wielkiej zmiany, jokg czu¢ w USA®. Maalouf wyczuwa ,nagte przebudzenie sig wielkiego narodu,
bedgce konsekwencig jego gospodarczego kryzysu” (Maalouf, 2011, 5. 217-220), che stworzenia kolejnego,
ale zakrojonego na o wiele wigkszq skale, ,New Deal”.

Reasumujgc, Maalouf w swoich rozwazaniach stawia diagnoze wspdtczesnosci. Jako jeden z najwigkszych
problemdw $wiata autor wskazuje plemienng koncepcjg tozsamosci. Zaktada ona manichejski podziat Swiata:
,my — oni”. Wptyw na utrwalenie takiej koncepcji miaty historia, ideologie, religia i globalizacja. Zatracilismy
poczucie wspdlnoty losow. Aby zintegrowac sig na nowo, zdaniem Maaloufa, nalezy przestrzegac trzech zasad:
wzajemnosci, powszechnosci praw i dopetniania kultur. Gdy te reguty bedq respektowane, zblizymy sig do no-
wego, idealnego Swiata. Tylko w nim ludzkos¢ nie bedzie podzielona na zwalczajgce sig plemiona. By magt
zaistniec doskonaty Swiat, koniecznie jest przeciwdziatanie zgdzy przepasci. Nalezy odrzucic rowniez pokuse
Sciany. W pokusie szczytu niezbedny jest wybdr odpowiedniej drogi. Maalouf nadziejg na ziszczenie sig swojej
wizji czerpie z czferech Zrdet, takich jak: rozwdj techniki, wychodzenie najludniejszych krajow z zacofania,
wnioski ptyngce z obserwacji UE oraz chec zmiany w USA.

Autor zaleca, bySmy, tworzgc nowy Swiat, dziatali ,w sposob madry i przenikliwy, ale rowniez peten
pasji, a nawet gniewu. Tak, zarliwego gniewu sprawiedliwych” (Maalouf, 2011, 5. 222). A moze nic innego
juz nam nie pozostato?
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Summary
Rescue for the world. Amin Maalouf proposition

Amin Maalouf attempts to describe the modem world and its problems. One of the biggest issues is the tribal
concept of identity. The basic premise of this concept is the inflexible division of we-they. A lot of factors have
had influence on the tribal concept of identity, for example: history, religion, ideologies, globalization. Maalouf
proposes to change this concept. We must focus on three rules: reciprocity, respect for the low and complement
of cultures. There are three obstacles on the way to this ideal world: the temptation of the precipice, the wall
and the peak. Once they have been overcome it will be possible to live in a new, better world.

Key words: sociology, diagnosis of modernity, humanity, Maalouf, new world vision, tribal concept of identity
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Wychowawca czy dobry wujek? — rola pedagoga ulicy
w $rodowisku lokalnym

Artykut przedstawia analizg roli, jokg petni pedagog ulicy na przyktadzie wybranych projektéw dziatan pedo-
gogdw ulicy. Przedstawiono trzy rézne dziatania w nurcie pedagogiki ulicy: Grupy Pedagogiki i Animacji Spo-
fecznej, koncepcje Krajowego Komitetu Wychowania Resocjalizacyjnego oraz projekt , Moja rodzina — moje
podwérko — moja przysztos¢”. Artykut jest probg uchwycenia najwazniejszych przymiotw charakteryzujgeych
pedagogdw ulicy w tym nieformalnosci ich dziatan.

Stowa kluczowe: pedagogika spoteczna, dziecko ulicy, Grupa Pedagogiki i Animacji Spotecznej (GPAS),
Krajowy Komitet Wychowania Resocjalizacyinego (KKWR), placéwka wsparcia dziennego prowadzona
w formie pracy podwdrkowej realizowanej przez wychowawce, streetworking

Popularyzacia, czy moze raczej renesans pedagogiki ulicy jest przyczynkiem do opisania fenomenu dzitan
ulicznych w odniesieniu do dzieci spedzajgcych czas na ulicach i podwérkach.

W artykule przedstawiam podstawowe zatozenia pracy pedagoga ulicy. Ze wzgledu na objgfosc tekstu,
stosuje uproszczenie, uzywajgc terminu ,pedagogika ulicy” i wynikajgcego z niego pojecia ,pedagog ulicy”
w odnigsieniu do roznych dziofar skierowanych do dzieci i mtodziezy realizowanych w ich Srodowisku. Nie
podejmuje proby precyzowania i rdznicowania takich pojec, jak , pedagogika podwdrkowa”, ,streetworking
adresowany do dzieci i mtodziezy” czy ,pedagogika ulicy”. Przedstawig rowniez trzy wybrane przyktady
dziotar adresowanych do , dzieci ulicy” w Polsce.

Pedagog ulicy — préba charakterystyki

Kim jest pedagog ulicy i joka jest specyfika jego dziatan? Jedna z definicji, stworzona przez praktykow,
definivje pedagoga ulicy juko osobg, ktdra ,w niezinstytucjonalizowany sposb pracuie na dworcu, ulicy,
w bramie, piwnicy, na podwdrku; osoba majgca bezposredni kontakt z dzieckiem ulicy, jego rodzing, szkotg.
Specyfikq pracy pedagoga ulicy jest ukierunkowywanie aktywnosci dzieci ulicy. Pedagog ulicy podejmuje proby
dozywiania dzieci, poprawy ich wizerunku spotecznego i samooceny, doprowadzenia do reinfegracji z systemem
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spotecznym. Osoba pracujgea z dzieckiem na ulicy i w Srodowisku, dysponujgca wachlarzem metod i technik
dziatart ukierunkowanych na poznanie dziecka, wprowadzenie w Swiat norm i zasad powszechnie uznawanych
oraz pokazywanie nowych mozliwosc” (Fundacja Ulica). Definicia ta wydaje si¢ bardzo trafna ze wzgledu
na szeroki wachlarz dziatari przez co obejmuje wiele typow dziatan ulicznych.

Lkolei art. 24 ustawy o wspieraniu rodziny i systemie pieczy zastgpczej w stanowi podstawe do tworzenia
placowek wsparcia dziennego prowadzonych w formie pracy podwdrkowej realizowanej przez wychowawce.
Ustawa daje mozliwosc formalizacji dziatar pedagogw ulicy, powotujgc placowki wsparcia dziennego. Mimo
requlacji ustawowej praca pedagoga ulicy, nawet tego dziatajgcego w formie placGwki, pozostaje, moim zdo-
niem, nacechowana niezinstytucjonalizowaniem i pewng nieformalnoscig. Nieformalnos¢ przejawia sig np.
w czestym przyzwoleniu na zwracanie sig do wychowawcdw po imieniu czy mniej dyrektywnych relacjach
grupa — wychowawca. Mozna w pewnym uproszczeniu powiedzie¢, Ze autorytet pedagoga ulicy opiera sig
bardziej na rodzaju i jokosci relacji, odnoszeniu sig do dzieci niz na objgciu funkcji formalnej, np. wychowawcy
w Swietlicy. Istotny jest tutaj prymat osobowosci nad rolg zawodowg. Pedagog w Swietlicy Srodowiskowej lub
socjoterapeutycznej jest ,whascicielem” miejsca, do ktdrego przychodzq dziedi, to wychowawcy zazwyczaj
ustalajg zasady. Inaczej ma sig sprawa z pedagogami ulicy; pedagog przychodzi do Srodowiska, w ktdrym zyjg
dzieci, wchodzi na obcy teren. Jesli chce nawigzac z nimi kontakt, musi w jakims stopniu zaakceptowac reguty
panujqce na podwarku oraz zachowania, na ogét nieakceptowane spotecznie.

W tym migjscu dochodzimy do kwestii umiejgtnosci i wiedzy pedagoga ulicy. Kluczowe w pracy ulicznej
jest zrozumienie specyfiki klienta — , dziecka ulicy”. Wedtug definicii Krajowego Komitetu Wychowania Reso-
Gjalizacyjnego dzieci ulicy to te, ,ktore na skutek niespetniania przez ich rodzicow podstawowych funkji opie-
kuriczych i wychowawczych duzo czasu spedzajg poza domem: na ulicy, podwdrku i w innych miejscach
niekontrolowanej aktywnosci. Ulica stafa sig dla nich Zrodtem wiedzy o zyciu. Tu realizujg swg naturalng
aktywnos¢ poznawczg i spoteczng. Sg to wigc dzieci wychowujgee sig na ulicy i tam wychowywane” (Kotak,
2005). Przytaczam te definicig, poniewaz wydaje sig ona najbardziej trafna, najlepiej opisujgca polskie uwa-
runkowania , dziecka ulicy”. Definicja ta wskazuje na fakt posiadania rodzicow bgdZ opiekundw prawnych,
na zaburzenia ich funkcji wychowawczej i opiekuriczej joko kluczowe czynniki stawania sig , dzieckiem ulicy”
w Polsce. Na potrzeby ninigjszych rozwazan pomijam rozréznienie dwdch zjawisk opisywanych przez pojecia
dzieci ulicy” i ,dzieci na ulicy”. Wazne jest zrozumienie, ze ,dziecko ulicy” ze wzgledu na deficyty, ktdre
posiada, nie jest w stanie zmienic swojego zachowania w krdtkiej perspektywie czasu. Z pomocg w zrozumieniu
zachowar takich wychowankdw i tzw. Srodowisk marginalizowanych przychodzi teoria przemocy symbolicznej
i habitusu Pierre’a Bourdieu (Bourdieu, Passerson, 2012). Teoria ta mowi o habitusie, ktory jest kompleksowym
zhiorem postaw, zachowan, nawykéw whudowanych, stopniowo , uwewnetrznianych” w kontakcie z zyciem.
Habitus jest , wpisany w ciafo poprzez mowe, nawyki Zywieniowe, kulturowe odniesienia i pozycjg spoteczng
oraz postawe ciata” (Cueff, 2006). Méwigc o celach pracy, w tym kontekscie mozna wskaza, ze pedagog
ma obserwowac wychowanka i jego Srodowisko, aby zrozumie¢ habitus podopiecznego, a nastepnie zapropo-
nowac nowe doswiadczenia. Nowe doswiadczenia poszerzajg habitus, a fo z kolei daje mozliwos¢ zmiany spo-
sobu funkcjonowania podopiecznego. Przy takim zatozeniu filozoficznym pedagog ulicy jest najpierw badaczem,
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obserwatorem kultury danego Srodowiska, podwarka lub kamienicy. Nawigzuje kontakt z podopiecznymi
na ,ich terenie”. Pedogog musi miec Swiadomos¢ wyjgtkowej trudnosci, ktorych doswiadczajg wychowankowie
w sferze rodzinnej, szkolnej, relacji kolezeriskich. Powinien mie¢ zdolnos¢ dystansowania sig od tego, jok zo-
chowuig sig wychowankowie, w jaki sposéb odnoszq sig do siebie nawzajem, jak rowniez do dorostych. Pedagog
ulicy powinien rowniez okreslic, na ile bierze odpowiedzialnos¢ za zachowanie wychowankdw, czy jest bardziej
wychowawcg, ktory doswiadcza wstydu za zachowanie podopiecznych, czy bardziej fowarzyszgcym grupie
streetworkerem. Dodatkowym czynnikiem charakterystycznym dla pracy pedagoga ulicy jest nieprzewidywalnos¢
podopiecznych, ich niezapowiedziana obecnosc lub absencia w planowanych wezesniej zajgciach. Brak prze-
widywalnosci podopiecznych nie zawsze jest wyrazem intencjonalnego dziafania, a raczej przejowem ich
ogalnie bezplanowego i spontanicznego stylu bycia.

Prace pedagoga ulicy mozna pordwnac do placowek niskoprogowych dia bezdomnych. , Niskoprogowos¢”
rozumiem jako stawianie niskich wymagari, ktore sq konieczne, aby méc korzystac z oferty. Aby brac udziat
w zajeciach swietlicy czy klubu mtodziezowego, dziecko i rodzice muszg, po pierwsze, podigc Swiadomg
decyzig 0 uczestictwie, a nastepnie spetnic wstepne warunki, takie jok np. osobiste stawiennictwo opiekuna
w Swietlicy i wypetnienie formularza zgtoszenia, deklaracja obowigzkowego odrabiania lekgji czy systematycz-
nego udziatu w zajeciach. W rodzinach gdzie opieka sprawowana jest prawidtowo, dzieci majg szansg na za-
pisanie sig i systematyczne uczestniczenie w placowce typu Swietlicowego. Natomiast ,dzieci ulicy”, ktre
rzadko, z rdznych przyczyn, mogg liczy¢ na wsparcie swoich opiekundw, nie majg szans na tego typu akfywnosc.
Warto w tym miejscu podjg¢ temat rzadkiej obecnosci , dzieci ulicy” w placowkach takich jok swietlice czy
kluby mtodziezowe. Dzeje sie tak dlatego, ze Swietlica jest miejscem, w ktdrym obowigzujg, juz na starcie,
pewne podstawowe zasady, ktore nie zawsze sg w stanie spetnic dzieci z podwarka. Drugim powodem braku
,dzieci ulicy” w tradycyjnych placéwkach jest obawa przed pordwnywaniem z innymi, konfrontacjg poziomu
wiedzy szkolnej, statusu materialnego itp. Otwartym pytaniem pozostaje stopien przystosowania oferty Swietlic
do zainteresowan i potrzeb gimnazjalistow, ktorzy wydaig sie, z racji wieku, uznawani za trudng grupg odbior-
cow. Ze wzgledu na powyzsze uwarunkowania pedagog ulicy ze swojg ,niskoprogowoscig” moze stanowic
bardzo czesto jedyng alternatywe dla dzieci spedzajgcych cate popotudnia na podwarku.

Wrdce do pytania, kim jest pedagog ulicy. Pedagog ulicy ma by¢ ,,innym” dorostym od tych z najblizszego
otoczenia dziecka. ,Inny” w tym przypadku znaczy taki, ktéry nie zachowuie sie jok rodzice, opiekunowie
dziecka, jego ssiedzi, ktdrzy sq podstawowymi Zrodtami wzorcow zachowan. Pedagog ulicy nie jest tez star-
szym kolegg, ktdry upodobni sig do swoich wychowankéw pod wzgledem zachowari dysfunkcyjnych. Nie jest
tez kolejnym nauczycielem, wychowawcg w znaczeniu szkolnym; wyznaczanie zasad i norm nie jest w jego
roli zawodowej pierwszoplanowe. Normy i zasady zachowania sg, na poziomie wiedzy, bardzo dobrze znane
,dzieciom ulicy”, moralizowanie i dorazne egzekwowanie zasad moze mijac sig z dtugookresowym celem do-
konania zmiany w wychowankach. Jesli z sympatii do pedagogdw lub innych korzysci podopieczni bedg chwi-
lowo spetnia¢ powszechnie obowigzujgce normy, tak jak to sie dzieje w szkole, to do zadnej trwatej zmiany
raczej nie dojdzie. Kluczowa w pracy pedagogw ulicy jest bliska relacja z wychowankami, ona stanowic moze
0 skutecznosi dziatan pedagogicznych. Bycie osobg, ktdra jest z jednej strony jest bliska dziecku, czgsto
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rowniez jego rodzinie, a z drugiej niesie inng propozycje kulturowg, inne zachowania i wartosci fo wyzwania,
przed ktorymi stojg pedagodzy ulicy. To zderzenie habitusu , dziecka ulicy” i pedagoga w naturalnym Srodowisku
wychowanka daje nadzieje na zmiane. Trudno powiedzie¢, czy i kiedy nastgpi poszerzenie horyzontow, zmiana
zachowania i wartosci u podopiecznych, ale niewgtpliwie pedagogika ulicy jest przyktadem takich oddzio-
fywan.

Oczekiwania i roszczenia dziedi a pedagog ulicy

Zagrozeniem w pracy pedagoga ulicy jest przybranie roli , dostarczyciela” atrakgji dla wychowankow.
Podopieczni, ktdrych zazwyczaj wiekszosc rodzin to klienci pomocy spotecznej, szybko wyczuwaig okazjg
do darmowych benefitow i funkcjonujgca w dziataniach pedagogdw ulicy zasada nigodptatnosc moze stac si
gtowng motywacjg uczestniczenia w ich dziataniach. Bycie tytutowym ,,dobrym wujkiem” przyczyni sig tylko
do wzmocnienia schematu funkcjonowania , biorca — darczyrica”. Rozpoznanie Srodowiska i konkretnej grupy
podopiecznych daje mozliwos poznania motywow dziatania, tych jawnych i ukrytych dotyczqeych rowniez
postaw roszczeniowych. Warto dodac, Ze opracz postawy roszczeniowej dzieci te mogg miec réwniez specyficzne
trudnosci z budowaniem poprawnych wigzi z dorostymi, co nie pozostaje bez wptywu na relacje wychowawca
— dzieci, roszczeniowos¢ moze by¢ specyficznym sposobem np. zwracania uwagi na siebie czy przejowem
obawy podiecia gtebszych relacj.

Propozyce dziatan w obszarze pedagogiki ulicy

Przedstawig ponizej trzy polskie propozycje dziatar z obszaru pedagogiki ulicy. Inicjatorami dwdch z nich
s organizacje pozarzgdowe, trzecia to propozycja samorzgdu gminnego. GPAS i KKWR to organizacie, ktdre
moim zdaniem, majg najwieksze zastugi w promowaniu i budowaniu metodyki pracy ulicznej w Polsce po roku
1989, stod wybar ich jako kluczowych przedstawicieli.

Grupa Pedagogiki i Animacji Spotecznej (GPAS)

,Dziatania GPAS maijg charakter interwencii spofecznej, ktorej najbardziej ogdlnym celem jest pomoc ro-
dzinom i dzieciom znajdujgcym sig w trudnej sytuacii” (Malanowska, 1999) . Stowarzyszenie fo jest uznawane
70 jednego z prekursorow pedagogiki ulicy w Polsce przetomu lat osiemdziesigtych i dziewigcdziesigtych
XX wieku. Podstawowym narzedziem pracy GPAS jest praca metodg projektow dziecigcych, w ktdrych to dzieci
s inicjatorami i realizatorami dziofar. Metoda ta jest szansg na zmiang i ,wyrwanie” dzieci z kregu bycia
biorcami instytucji pomocy spotecznej i obudzenie w nich inicjatywy. Przyktadami projektw sq dziotania an-
gazujgce znanych artystow jak np. ,Cow Parade” — projekt polegat na dotgczeniu sig wychowankéw do akeji
malowania atrap krow w przestrzeni miejskiej. Drugi to projekt rzezbiarski z artystq Pawtem Althamerem.
W ramach pracy projektowej powstato réwniez kilka fiméw autorstwa dzieci, m.in. , Swigto”, poruszajgey
temat spotecznego odbioru policii przez mieszkaricow warszawskiej Pragi — film byt prezentowany w telewizii
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publicznej. Dzieci miaty tez okazje wyjecha¢ na wymiany mtodziezowe do Niemiec i do Francji. Charaktery-
styczna w dziotaniach GPAS jest praca bez zaplecza placdwkowego; pedagodzy wszystkie dziatania prowadzg
w terenie z podopiecznymi.

Krajowy Komitet Wychowania Resocjalizacyjnego (KKWR)

Drugim przedstawicielem inicjatyw ulicznych jest Krajowy Komitet Wychowania Resocjalizacyjnego
im. Kazimierza Lisieckiego, ktry zostat powotany uchwatg Zarzgdu Gtownego Towarzystwa Przyjaciot Dzieci
211 grudnia 1988 roku (Pytka, 1989). W swoich szeregach skupia gtownie cztonkow Srodowiska naukowego,
pedagogdw i specjalistow pedagogiki resocjalizacyjnej. Przestankami do powotania Komitefu byt kryzys m.in.
systemu kuratorskich osrodkow pracy z mfodziezg. Powotanie Komitetu byto dziataniem uprzedzajgcym w sto-
sunku do ogdlnego kryzysu ,instytucji wychowujgcych” i rodziny, ktdry byt skutkiem przemian ustrojowych
po 1989 roku. Jedng z inicjatyw jest wydawanie czasopisma metodyczno-teoretycznego Opieka — Wychowanie
— Terapia. Kwartalnik poswigcony jest problemom opieki nad dzieckiem, profilaktyki spotecznej i resocjalizacji.
Zaangazowani w komitet redakcyjny kwartalnika od 1989 roku byli m.in: profesorowie Stanistaw Jedlewski,
Tadeusz Pilch, Lestaw Pytka, Marek Konopczyriski. KKWR wypracowat dwie propozycje dziatan ulicznych:
,Wychowawcy Podwdrkowego” i ,Przyjaciela Dzieci Ulicy”.

Programy , Wychowawca Podworkowy”

Doswiadczenia pracy wychowawcow na zewngtrz ognisk Srodowiskowych Towarzystwa Przyjaciot Dzieci
zaowocowaty powstaniem Programu , Wychowawcw Podwarkowych”. Wychowawca Podwarkowy to pedagog,
ktdry jest tgcznikiem migdzy ogniskiem Srodowiskowym a grupami rowiesniczymi z pobliskich podwarek i ulic.
Jego gtownym zadaniem jest pokazanie afteratywnych form spedzania czasu oraz zapraszanie dzieci i mtodziezy
do wigczenia sig w pracg ognisk. Projekt , Wychowawcy Podwarkowego” zakfada, Ze wychowawca bedzie fgcz-
nikiem migdzy Swiatem dorostych a $wiatem dzieci, poprzez wspdlng zabawe, rozrywke i dziatanie w Srodowisku
lokalnym. Wychowawca podwarkowy nie dziata pojedynczo ale jest czgscig zespotu ogniska wychowawczego.
Zadaniami wychowawcy podwarkowego sg m.in.: poznanie Srodowiska lokalnego, nawigzanie kontaktu
7 dziecmi, proponowanie wspdlnych zajec, integracja wokdt osiggania celow grupy, modyfikacja zachowar nie-
pozgdanych, organizowanie imprez lokalnych, tworzenie koalicji profilaktyczno-wychowawczej w Srodowisku
lokalnym. Zrekrutowana grupa to 10-15 podopiecznych, miejsca i czas spotkan z wychowawcg sg state.

Program , Przyjaciel Dzieci Ulicy”

0 ile opisany powyzej wychowawca podwdrkowy jest tgcznikiem migdzy ogniskiem wychowawczym
a Srodowiskiem o tyle Przyjaciele Dzieci Ulicy majg za zadanie nawigzac kontakt z dziecmi i miodziezg, kidrzy
nie sq objeci zadnymi formami pomocy, , poznac ich problemy i nastgpnie zaproponowac profesjonalng, ano-
nimowg pomoc jako »Zyczliwi i kompetentni dorosli«” (Kostka, 2005). Przyjaciel Dzieci Ulicy pracuje zasadniczo
w rejonach gdzie nie ma ogniska wychowawczego TPD ani innej stacjonamej formy organizacji czasu wolnego,
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pracuje z dziecmi i miodziezq, ktora nie moze lub nie chce korzystac z innych form organizacji czasu. Street-
worker skupiony jest w tym przypadku na byciu rzecznikiem ,, dzieci ulicy” i podejmowaniu interwencji w przy-
padku wykrycia krzywdzenia dziecka. Jego rolg jest stuzenie radg, stymulowanie pozgdanych zachowan,
wspieranie w sytuacjach kryzysowych. Jest, jak nazwa wskazuje, przyjacielem, czyli kims, komu mozna sig
dyskretnie wyzalic, opowiedziec o swoich problemach. Przyjaciel Dzieci Ulicy nie organizuie grupy dziecigcej
lub mtodziezowej, jest bardziej kims podobnym do , mobilnego doradcy” Swiadczgcego swojg pomoc w rdznych
rejonach miasta lub osiedla. Projekt Przyjaciela Dzieci Ulicy nie dawat konkretnych, Scistych instrukii pracy
pedagogom, okreslona byta grupa docelowa, ale metody pracy pracownicy dobierali sami w zaleznosci od po-
trzeb Srodowiska. Problemem w kontynuowaniu obu projektdw jest brak statego, wieloletniego finansowania.
Aktualnie KKWR nie realizuje samodzielnych programéw ulicznych, udziela ewentualnego wsparcia metodycz-
nego na proshg np. samorzgdow lokalnych. Duze zdziwienie moze budzic fakt, ze koncepcje, modele wypro-
cowane przez lata przez KKWR nie sg wykorzystywane na masowg skale przez ogniska wychowawcze TPD
— instytucje z najwigkszym doswiadczeniem pracy Srodowiskowe.

Gmina Kotobrzeg — wakacyjne organizowanie czasu wolnego: ,Moja rodzina — moje podwarko
— moja przyszlos¢”

Ostatnia propozycja dziatar ulicznych to projekt , Moja rodzina — moje podwdrko — moja przysztos¢”
realizowany przez Gming Kotobrzeg w ramach Gminnego Programu Profilaktyki i Rozwigzywania Probleméw
Alkoholowych w 2012 roku. Projekt ten jest inicjatywg whadz gminy bedgcg odpowiedzig na problem ,,dzieci
ulicy” popegeerowskich wsi wojewddztwa zachodniopomorskiego. Gmina Kotobrzeg nie jest administracyjnie
tozsama z Miastem Kotobrzeg. W sktad Gminy wchodzi ponad 20 wsi, z czego tyko dwie majg bezposredni
dostgp do Battyku. Wsie potozone w gtebi lodu nie majq prawie zadnych perspektyw rozwoju turystyki, a do-
datkowo w jednej z nich, w Drzonowie, bedgcym de facto agromiastem, w czasach PRL funkcjonowato Pari-
stwowe Gospodarstwo Rolne. Dzisiaj Drzonowo jest fypowg wsig popegeerowskg, mieszkaicy majg na miejscu
szkotg podstawowg i gimnazjum, osrodek zdrowia, filig biblioteki, kosciot i inne elementy niezbednej infro-
struktury, nie majg natomiast pracy. Dzieciom i mfodziezy z Drzonowa poza Swietlicg brakuje mozliwosci ko-
rzystania z innych bardziej adekwatnych do wieku i zainteresowari form spedzania czasu wolnego. Szczegdlne
trudnosci spotykajg te dziedi, ktdre nie spetniajg minimalnych norm zachowania wymaganych w miejscowej
swietlicy prowadzonej przez TPD. Dostrzegajgc potrzebe pracy z ,dziecmi ulicy”, wprowadzono projekt wy-
chowawcy podwarkowego. Na stanowisku tym zatrudniono lokalnego animatora zajec dla dziei i mtodziezy,
wodzireja Pawta Myszyiskiego. Projekt byt dziataniem wakacyjnym, trwat od lipca do korica sierpnia 2012
roku. W realizacji projektu przewazaty elementy animacji Srodowiskowej, wychowawca podwdrkowy organi-
zowat czas wolny dzieciom i mtodziezy. W czasie wakacji odbyty sig takie dziatania jok m.in.: malowanie
zdewastowanego przystanku autobusowego, rozgrywki sportowe, wycieczki rowerowe, konkurs strzelania
7 tuku, wieczor filmowy, dyskoteki i wspdlne puszczanie lampiondw. Pedagog podwarkowy pracowat w wy-
miarze 33 godzin miesigcznie, czyli zaledwie 66 godzin w catym projekcie.
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Przykfad gminnego projektu z Kotobrzegu pokazuje, Ze grupa dzieci pozostawionych bez opieki i propozycii
zagospodarowania czasu wolnego nie jest problemem tylko miast, Srednich i duzych, ale rowniez gmin wiejskich.
Projekt Gminy Kotobrzeg jest dowodem, ze mozna podejmowac skuteczne proby dziatar animacyjnych skie-
rowanych do wiejskich ,,dzieci ulicy”.

Podsumowujgc, nalezy wskaza¢ na charakterystyczne cechy powyzszych propozycji. GPAS koncentruje
swoje dziatania na zbudowaniu grupy dzieci lub mtodziezy przejawiajgcej silne zdemoralizowanie. Koncepcja
KKWR to z jednej strony bardziej dziatania animacyjne na podwarku — projekt Wychowawcy Podwdrkowego,
a z drugiej strony dziatania streetworkerskie, jok w przypadku programu Przyjaciela Dzieci Ulicy. Pilotazowy
projekt z Gminy Kotobrzeg to przyktad dziatar bardziej animacyjnych prowadzonych w Srodowisku wiejskim.
Przedstawione przyktady mimo roznic w mefodach i celach pracy oraz roznic w rodzaju odbiorcow wpisujg sig
w szeroki nurt pedagogiki ulicy.

Rekomendade, czyli co jeszcze mozna zrobi

Dotychczasowe dziatania pedagogiki ulicy skupiajq sig na dzieciach i mtodziezy zamieszkujgcej miasta.
Dostrzegam obszary, kidre powinny zostac uwzglednione przy rozwoju dziatar ulicznych. Po pierwsze, duzym
wyzwaniem jest mtodziez z tzw. dobrych rodzin, ktdra pozostaje bez opieki osdb dorostych. Mam tu na mysli
miodziez z rodzin o wyzszym statusie materialnym, co jedoczesnie nie czyni jej wolng od zagrozen. Grupa ta
wydaie sig jednak trudna do zainteresowania ofertq pedagogw ulicy, by¢ moze ze wzgledu na dostgpnos¢ in-
nych, atrakcyjnych altematyw. Druga grupa, ktéra wymaga interwendji, to dzieci i mtodziez zamieszkujgce
tereny wiejskie i miejscowosci gminne. Zazwyczaj w takich miejscowosciach nie prowadzi sig placowek wsparcia
dziennego. Projekty pedagogow ulicy mogg byc tanig alternatywg wychowawczq dla dzieci z matych osrodkow
gminnych i wiejskich. Przyktadem takiego dziatania jest przedstawiony wyzej pilotaz w Gminie Kotobrzeg.

Pedagogika ulicy daje mozliwos¢ wejscia w przestrzen zycia dzieci i mtodziezy, ktdra z roznych przyczyn
sama nie chee korzystac z oferty systemowej. Dziatania uliczne, zarwno te koncentrujgee sig na animagji
w srodowisku, jok i te skoncentrowane na pracy z wyselekcjonowang grupg odbiorcow, majg na celu poprawe
funkcjonowania podopiecznych. Kluczowe w pracy pedagoga ulicy wydaje sig fgczenie roli wychowawczej
7 rolq bliskiego i wspierajgcego dorostego. Tytutowe sformutowanie ,dobry wujek” jest swego rodzaju probg
prowokagji do refleksji nad formg pracy podwarkowej i jej dylematami. Bez proby zrozumienia wielorakich
uwiktan podopiecznych, praca pedagogdw moze by odbierana jako mato wychowawcza, niestawiajgca suro-
wych wymagan. Za Mieczystawem Gogaczem mozna powiedzie¢, ze w wychowaniu, a szczegolnie w pede-
gogice ulicy, kluczowe jest ,odniesienie przez zyczliwos¢” (Gogacz, 1997) w stosunku do podopiecznych.
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Summary
An educator or a good unde? — the role of a sireet worker in a local environment

The article presents an analysis of the role of a street worker in a local environment based on selected projects.
Three various actions were described in the field of street work pedagogy: Pedagogy and Social Animation
Group, the concept of National Committee for Education and Resocialisation and the project “My family — my
courtyard — my future”. The article is an attempt to capture the most important attributes of street workers
including informality of their action.

Key words: social pedagogy, outdoor daycare run by a street worker, National Committee for Education and
Resocialisation, Pedagogy and Social Animation Group, street child, streetworking






II. Z BADAN






Monika Nawrot-Borowska
Uniwersytet Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy

Tradycje powstania styczniowego i ich rola
w wychowaniu patriotycznym mlodego pokolenia
(w $wietle wspomnien z zaboru rosyjskiego)
—w 150. rocznicg zrywu niepodlegtosciowego z 1863 roku

Rok 2013 jest rokiem 150. rocznicy wybuchu powstania styczniowego. Wspomnienia Polakéw zyjgcych
w drugiej potowie XIX i na poczgtku XX wieku czgsto przesycone sg fragmentami dotyczgcymi tego wydarzenia
— nigmal w kazdym z pamigtnikéw tego okresu znajdujemy bardziej lub mniej obszeme informacje poswigcone
rywowi niepodlegtosciowemu Polakdw z 1863 roku. Przedstawione w ponizszym tekscie fragmenty wspom-
nieri i pamigtnikéw pozwalajg przesledzic, w joki sposéb w rodzinach polskich kultywowano tradycje powstania
styczniowego, w ktorym udziat brali czesto cztonkowie rodzin, a takze wskazad, jok patriotyczna atmosfera
domdw ksztattowata osobowos¢ miodego pokolenia, zwracajgc uwage na sprawy narodowe i budzgc wrogi
stosunek do carskiej Rosii.

Tradycja powstania styczniowego, jak wynika z dokonanych ustalen, stanowita istotny czynnik w wychowaniu
patriotycznym miodego pokolenia. Rodzita szacunek dla cztonkéw rodzin — powstaricow, uczyta historii narodu
i rodziny, powodowata narastajgee czesto uczucia nienawisci do zaborcy. Przejowami kultywowania tejze tro-
dycji byly zywe weigz w polskich rodzinach historie losow powstaricow — uczestmikow walk, tajne obchody
rocznic powstania, Spiewanie piesni powstaiczych, czytywanie zakazanej literatury, sktadanie wiedcow
na grobach powstaricow.

Stowa kluczowe: historia edukacii, powstanie styczniowe, rodzina polska doby zabordw, tradycje narodowe,
wychowanie patriotyczne, wspomnienia, zabdr rosyjski

,Rozbiory byty brutalnym gwattem zadanym Polsce przez monarchie sgsiednie, ktdre wykorzystaty okre-
sowq stabos¢ Rzeczypospolitej dla swych zdobyczy terytorialnych” (Ramotowska, 1987, s. 330). Jednak
narod polski, a przynajmniej ta jego czgs¢, kidrg cechowat silny patriotyzm, ludzie uswiadomieni narodowo
i aktywni polityczne nigdy nie pogodzili sig z obcymi rzgdami i podejmowali r6zne formy odzyskania niepodle-
gtosci przez caty okres niewoli. Jedng z tych form, wydawato sie, Ze najbardziej skuteczng, byta droga walki
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zbrojnej — powstania narodowe. Najwiekszym w XIX wieku narodowym zrywem niepodlegtosciowym byto
powstanie styczniowe. Trwajgce ponad péttora roku walki zbrojne pochtongty kilka tysiecy ofiar i w ogromnym
stopniu wptynety na dgzenia niepodlegtosciowe nastgpnych pokolen (zob. np.: Jasienica, 2009; Kieniewicz,
2009; Michalske-Bracha, 2003; Powstanie styczniowe 1863-1864: walka i uczestnicy, represje i wygnanie,
historiografia i tradycja 2005).

Rok 2013 jest rokiem 150. rocznicy wybuchu powstania styczniowego. Senat Rzeczypospolitej Polskiej
specjalng uchwatg ustanowit rok 2013 Rokiem Powstania Styczniowego, ktdrego obchodom towarzyszyly
0 powstaniu i jego znaczeniu w historii Polski. Niniejszy tekst wpisuje sig w te obchody, majgc na celu prébe
wskazania na fradycje powstania styczniowego i ich rolg w wychowaniu patriotycznym mtodego pokolenia
okresu popowstaniowego.

Analizujgc zagadnienie wychowania patriotycznego w rodzinie polskiej, nie sposob poming¢ definicji pod-
stawowego dla prowadzonych ustalen pojecia, jakim jest patriotyzm. Okreslic go mozna jako postawe spo-
feczno-polityczng, forme ideologii narodowej, opartej na zasadzie mitosci ojczyzny oraz poswigcenia sig
dla niej i dla narodu (Kottowski, 1974, s. 16; Encyklopedia Polski, 1996, s. 492). Postawe te uzyskuje
sig w toku aktywnosci i praktyki, poprzez nauke, jezyk, religie, Swiadomosc polityczng i historyczng, dotyczgeg
pochodzenia narodu, walk narodowowyzwolericzych. Przejawia sig ona takze poczuciem zwigzku emocjonal-
nego z whasnym narodem, poszanowaniem, kultywowaniem i pielegnowaniem jego wartosci, ideatow, tradycji
i kultury narodowej (Topolski, 1981, s. 20). Termin ,patriotyzm” odnosi sig do postaw spotecznych zarowno
zhiorowych, jak i indywidualnych. Préba okreslenia, czy i na ile tradycje powstania styczniowego odgrywaty
role w wychowaniu patriotycznym mfodego pokolenia, dokonana zostanie na podstawie indywidualnych
losow jednostek — pamigtnikarzy. Materiatem Zrodtowym uczyniono wigc literaturg wspomnieniowg i pamiet-
nikarskg.

Poprzez sigganie do przeszfosci dokonuie sig niezwykle wazny przekaz dziedzictwa kulturowego pomiedzy
pokoleniami. Jedng z form przekazu wiedzy o przesztosci sg pamigtniki. Ich autorzy, dzielgc sig swoimi
doswiadczeniami, przezyciami, refleksjami, wiedzg, opisujgc dzieje swoje, rodziny czy narodu, tworzg zywg
i barwng historig, tym ciekawszq, ze widziang z punktu widzenia konkretnego cztowieka. Kazdy pamigtnik
oddaje specyfike i ducha czasow, w ktdrych przyszto 2y jego autorowi. Pamigtniki doby zaboréw oddajg
koloryt i klimat zycia Polakéw pod jarzmem Rosji, Austii i Prus — Klimat polityczny, wojskowy, spofeczny, ale
tez prywatny, rodzinny, zwigzany z codziennym zyciem. Wspomnienia z drugiej potowy XIX i poczqtku XX
wieku czgsto przesycone sq fragmentami dotyczgcymi powstania styczniowego — niemal w kazdym z pamigt-
nikw tego okresu znajdujemy bardziej lub mniej obszeme informacje poswigcone zrywowi niepodlegtosciowemu
Polakow z 1863 roku. Uczestnicy tych wydarzen opisywali ich organizacig i przebieg, konsekwencje, jakie
przyniosty dla catego narodu, dla nich samych i ich rodzin (zardwno duchowe, jok i materialne, polityczne
i spofeczne — poczqwszy od aresztowan, zsytek, konfiskat majgtkow, uwlaszczenia whoscian, pauperyzacii
Ziemiafistwa, przez wzmozong rusyfikacje na wielu polach zycia publicznego Polakéw, po tworzenie sig nowej
infeligencji ze zubozatego ziemiaristwa, koniecznos¢ zarobkowania przez kobiety, budzenie sig ruchu kobiecego,

62



Maonika Nawrot-Borowska: Tradycje powstania styczniowego i ich rola w wychowaniu patriotycznym. ...

tworzenie sig warstwy robotniczej itp.). Potomkowie powstaricow z kolei wspominali o tradycjach, ktdre
przetrwaty w rodzinach przez kolejne pokolenia i ich znaczeniu w kultywowaniu polskosdi, ksztattowaniu pa-
friotyzmu i znajomosci historii kraju i rodziny. | cho¢ pamigtniki majg z pewnoscig swoje konwencje, Swiadome
i pod$wiadome gry, stylizacje czy pozy autordw, gdzie obok szczerosci mogg pojawiac sig zafatszowania czy
znieksztatcenia rzeczywistosc, to pozwalajg na poznanie subiektywnych odczué, przezyc i doswiadczen kon-
kretnych ludzi, doswiadczajgcych i tworzgeych historig (Zaworska, 1998, s. 5). , Literatura pamigtnikarska
ma nieposledniq wartos¢ historyczng, pozwala inaczej niz romantyczna legenda czy polityczny koniunkturalizm
oceniac wydarzenia z przeszfosci” (z tubienskich Gorska, 1996, 5. 5). , W pamigtnikach kryjg sie elementy
historii, dorobek narodu, ktdry nalezy przekazywac przysztym pokoleniom” (Iwanicka, 1999, s. 96).

Cezury terytorialne badan obejmujg jedynie teren zaboru rosyjskiego — Krdlestwa Polskiego (Kraju
Przywislariskiego) oraz tzw. ziem zabranych (gubemi zachodnich). Analizie poddano ok. 80 pozycji pamiet-
nikarskich, wydanych drukiem. Autorzy pamigtnikéw pochodzili z rodzin szlachecko-ziemianskich oraz miesz-
czanskich, w gtownej mierze rekrutujgcych sig ze zubozatej na skutek powstania szlachty. Wigkszos¢
cytowanych autoréw pamigtnikow wychowywata sig w tradycjach szlachecko-ziemiariskich i narodowo-patrio-
tycznych. Na potrzeby niniejszych ustaleri dokonano analizy wspomnieri pamigtnikarzy, ktdrzy urodzili sig
no roku 1863. Szczegdlnie autorzy urodzeni w pierwszych dziesiecioleciach po powstaniu styczniowym nalezeli
do tzw. ,pokolenia niepokornych”, ktéremu przyszto zy¢ i dziota¢ w okresie reakcji panujgcej w zaborze
rosyjskim po powstaniu styczniowym (Studnicki, 2000, s. 20-21, 35). Przedstawione w ponizszym tekscie
fragmenty wspomnie i pamigtnikw pozwalajg przesledzic, w jaki sposob w rodzinach polskich kultywowano
tradycje powstania styczniowego, w ktorym udziat brali czgsto cztonkowie rodzin, a takze wskazad, jok
patriotyczna atmosfera domow ksztattowata osobowosc mtodego pokolenia, zwracajgc uwage na sprawy no-
rodowe i budzqc wrogi stosunek do carskiej Rosi.

Wspomnienia i opowiesci o powstaniu i powstaicach wypetniaty atmosferg wielu domdw. Atmosfera ta
odciskata swe pigtno na Zyciu codziennym, domowym, rodzinnym. Wydarzenia powstania styczniowego byly
w wielu polskich rodzinach zywo komentowane. Mowito sig o nich z dumg bgdz przyciszonym gtosem jak
o tajemnicy czy tez z bélem i Zalem, towarzyszgcym stracie i roztgce z najblizszymi. Ludzi, kidrzy brali udziat
w walkach powstariczych, przedstawiano mtodemu pokoleniu jako przyktady godne nasladowania. Znaczenie
tradycji powstariczych wychowaniu mtodego pokolenia doskonale oddajg stowa Romany Pachuckiej: , wigzaty
one pokolenia z pokoleniami, uczyly zywym przyktadem zaczerpnigtym z ludzkich dziejow, zachecaty do czy-
nw szlachetnych, wskazywaty pola pracy dla ambicji mtodych, przestrzegaty przed nierozwagg i podstgpem”
(Pachucka, 1958, 5. 11).

Specyfika czasu popowstaniowego z pewnoscig miata wigc wptyw nie tylko na atmosferg panujgcg
w wielu polskich domach, ale takze na klimat wychowania mfodego pokolenia. Niejednokrotnie rozpoczynali
oni swe wspomnienia wyraznym podkresleniem specyfiki popowstaniowych czasow, w ktdrych przyszto im
przezywac dziecifstwo i miodos¢. Stanistaw Grabski tak zaczyna swoje pamigtniki: , Urodzitem sig w 1871 1.,
w siédmym roku po powstaniu styczniowym. Petno byto po nim w domu moich rodzicow pamigtek, wspomnien,
silnie oddziatujgcych na mojg i o rok ode mnie miodszej siostry Zofii wyobraznig” (Grabski, 1989, s. 15).
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We wspomnieniach Stanistawa Mianowskiego (ur. w 1889 r.) czytamy: ,Dzieciistwo moje przypadato
na okres, kiedy wspomnienia powstania styczniowego byly jeszcze bardzo zywe i od dziecka wychowywano
mnie w duchu patriotyzmu, uswiadamiajgc, Ze jestem Polakiem i przywigzujgc znaczng wage do poznawania
historii Polski” (Mianowski, 1995, s. 9). W innym pamigtniku autor podkreslat specyfike atmosfery domowej
okresu popowstaniowego: ,Byt to bowiem okres popowstaniowy, gdy wymawiano niektdre wyrazy z jokims
wewngtrznym przymusem, raczej unikano ich w mowie potocznej, bo siaty groze i gorycz nienawisci [...]
czutem nienawistne brzmienie pokrewnych sobie stow: car, caryca, Murawiew Wieszatiel, i jego stuga podlaski
Mariukin, wrdg i krzywdziciel naszej rodziny . . . dziecku przekazywano wrogie wyrazy w Klimacie zastyszanych
rozmow, skojarzen, spojrzen i gniewnych gestow” (Ambroziewicz, 2000, s. 32). Cytowana juz Romana
Pachucka podkreslata, iz mimo uptywajgcego czasu tradycje powstania byly w jej rodzinie (jak i z pewnoscig
w znacznej czgsci polskich rodzin) weigz zywe: , Wspomnienia 1863 roku byty tchnieniem przesztosci bohe-
terstwa tragedii narodowsej, rozegranej, gdy w petni zycia byli dziadowie nasi, a okres mtodosci przezywali ro-
dzice oraz ich starsze rodzenstwo. Od upadku powstania styczniowego do mego urodzenia mingfo przeszto
20 lat, a jednak zytam w atmosferze unoszqcej sig niby niewidzialne, a mimo to wszechobecnej” (Pachucka,
1958,s.11).

Wzrastanie w czasach popowstaniowych powodowato, Ze dzieci byly Swiadkami i uczestnikami wielu re-
presji ze strony zaborcy. Dotykaty one cate spoteczeristwo polskie, takze jego najmtodsze pokolenie. Nie dziwi
wigc, Ze pamigtnikarze czgsto i rozlegle opisujg sytuacie, w jakich przyszto im funkcjonowac pod jarzmem zo-
borcy rosyjskiego. ,,Dla nas, Polakow spod zaboru rosyjskiego [...] zaczeta sig wtedy coraz radykalniejsza
i bezwzgledniejsza faza rusyfikacji. Opustoszato w moich stronach rodzinnych lub zostato zamieszkanych przez
obcych mndstwo dwordw, zasciankow i wiosek. Nie byto rodziny bez krewnego na Syberii, nie wszyscy zas
mieli z nich dozyli moznosci powrotu do kraju” — wspominat urodzony w rok przed powstaniem Ignacy Baliriski
(Baliriski, 1987, 5. 22-13). ,,[.....] obijaty mi sig dos¢ czesto o uszy takie wyrazy jak powstanie, powstaicy,
cytadela, szubienice, Sybir, etapy, budzgc zaciekawienie, ale i lgk. Groze potggowaty widziane przez okno
wieczorami i nocami jezdzqce po ulicach patrole kozackie. Styszato sig o przesladowaniu ludnosci, o tepieniu
iezyka w szkotach, urzedach. Czgsto wymieniane byto nazwisko Apuchtina” — pisat o latach swojego dziecistwa
urodzony w dwadziescia lat po powstaniu Karol Mitkiewicz (Mitkiewicz, 1970, s. 5). Jego rowiesnik Kazimierz
Pollack tak wspominat represje popowstaniowe: ,Dzieciistwo moje przypadto na schytek XIX wieku, gdy tak
zwane od Kongresu Wiedeniskiego Krlestwo Polskie, na Priwislinje przez szowinistow rosyjskich przemiano-
wane, podlegato od krwawego sttumienia powstania styczniowego najokrutniejszej niewoli pod drakoriskimi
rzgdami spadkobiercy — godnego satrapow — dawnych namiestnikow carskich, generat-gubematora Hurki.
W czasach tych miode pokolenie polskie skazane zostato na nauke w jgzyku rosyjskim w szkotach podlegajgcych
bezwzglednemu rusyfikatorowi, Apuchtinowi, jgzyk polski w szkotach byt w strasznej poniewierce, w prasie
i na scenie podlegata fajdackiej cenzurze, a w instytucjach spotecznych, tworzonych przez Polakdw i przez
nich nomine kierowanych, byt ledwie tolerowany” (Pollack, 1961, 5. 9).

Najczesciej spotykang w analizowanych wspomnieniach formg przekazu tradycji powstaniowych byty
opowiesci i wspomnienia dotyczqce lat 1863,/1864. Pamigtnikarze podkreslajg, iz byty im one przekazywane
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przez najblizszych cztonkow rodziny — matki, ojcow, babki, dziadkow, wujkow czy ciotki, rzadziej rezydentow
dwordw. Czgsto byly to opowiadania z tzw. pierwszej reki, gdyz pochodzity bezposrednio od ich uczestnikow
lub naocznych Swiadkow wydarzen. Opowiadano o udziale w powstaniu blizszych i dalszych krewnych, o for-
mowaniu si¢ w majgtkach partii i oddziatow powstanczych, o bitwach, ktdre w miaty migjsce w okolicy,
o tajnych sktadach broni dla powstaricow. Na przyktad matka Feliksa Kona, ktdra brat udziat w powstaniu
wraz ze swym bratem (adiutantem wodza powstaricow Langiewicza w latach 1861-1863), czesto opowiadata
synkowi o martyrologii Polski, cierpieniach tych, co powstali w jej obronie, o bestialstwach Moskali. Te opo-
wiadania miaty tak duzy wptyw na wyobraznig pamigtnikarza, ze joko szesciolatek marzyt, by zosta¢ wodzem
powstaicow, bic sig za ojczyzne i uwolnic jg spod jarzma zaborcow (Kon, 1969, s. 9). Andrzej Wierzbicki
7 przejgciem stuchat opowiesci matki o czasach powstania, szczegdlnie historii jej brata,  wujka pamigtnikarza,
ktory po 1863 roku wywieziony zostat do Rosji i stuch po nim zagingt. Dzigki tym opowiadaniom , wprost
wehtanialismy tradycje powstariczg” — pisat po latach autor wspomnien (Wierzbicki, 1957, s. 7). Urodzony
w 1871 roku Karol Adwentowicz opisywat opowiesci, jakie styszat o powstaniu od samych jego uczestnikow:
,Lata moje dziecigce ksztattowaty sig nie pod wptywem bajek i zmyslonych cudownosd, lecz realnych, choc
jak z bajki, opowiesci o roku 1863, o szubienicach, na kidrych zawisli powstarcy |[...] Uczestnicy powstania
byli jeszcze wowczas mtodzi, stowa ich mocno, zywo malowaty tragiczne dzieje i oSmioletni chtopiec stuchat,
niewiele rozumit, ale sig wzruszat i po dziecinnemu przezywat bohaterskie czyny” (Adwentowicz, 1960,
5. 54). Emilia Sukertowa-Biedrawina wspominata opowiesci swej babki, ktdra brata udziat w powstaniu stycz-
niowym, i chetnie wracata do tych czaséw, jednak najpierw , zamykata szczelnie drzwi, aby kto$ niepowotany
przypadkiem nie podstuchat. Bo frzeba pamigtac — pisata pamigtnikarka — ze moje dziecistwo przypadato
na okres, kiedy w Krdlestwie Kongresowym postrachem ludnosci polskiej byli Hurko i Apuchtin, a donosicielstwo
whadzom carskim byto bardzo rozpowszechnione” (Sukertowa-Biedrawing, 1965, s. 7). W rodzinie opowiadano
takze o siostrzecu babci, ,ktdry poszedt do powstania i nie wrocit wigcej”, a takze o kuzynie ojca, ktory
76 swym powstaiczym oddziatem zajgt Kielce (Sukertowa-Biedrawina, 1965, s. 8; zob. tez: Ambroziewicz,
2000, s. 32-33; Czamowski, 1973, s. 80-81; Gebethner, 1977, s. 88; Grabski, 1989, s. 15-16; Jatowiecki,
2000, 5. 17; Janiszewski, 1987, s. 9; Mianowski, 1995, s. 7; Mieszkowski, 1971, s. 11-12; Obiezierska,
1995, s. 29; Pierwszy marca, 1981, 5. 129-130, 145-146; Pitsudska, 1989, 5. 43-44: Stachowicz, 1958,
5. 90; Studnicki, 2000, s. 35-36; Sukertowa-Biedrawina, 1965, s. 7-8; W biafym kresowym dworze, 1960,
s. 43; Waydel-Dmochowska, 1958, s. 17-19; Wierzhicki, 2001, 5. 34-35; Wisniewski, 1991, 5. 27, 79).

Opowiesciom o organizagji i przebiegu powstania oraz udziale cztonkdw rodzin w tych wydarzeniach to-
warzyszyty nieodtgcznie historie o ich konsekwencjach — aresztowaniach, wigzieniach, konfiskatach majgtkow,
kontrybucjach, emigracjach, wywozkach i zestaniach, syberyjskich losach walczqeych o niepodlegtosc. Dzieci
stuchaty tych opowiesci wiele razy, czesto wracano do nich podczas dhugich, jesiennych i zimowych wieczorw,
a0 tym, jak bardzo utkwity im one w pamigci, Swiadczy fakt, Ze spisujacy je po latach pamigtnikarze potrafili
odtworzy¢ koleje losu powstaicow — ojcow, dziadkow czy innych krewnych niezwykle barwnie i szczegétowo.
W umystach dziecigcych opowies¢ splatata sig z rzeczywistoscig w jedng catosc, tworzqc pole dla wyobrazni,
stawata sig inspiracig do organizacii zabaw (szczegdlnie w wojsko, bitwy z Moskalami — oczywiscie zwycigskie),
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snucia marzen i planéw narodowowyzwolerczych. , Mtode umysty chtongty opowiesci, wyobraznia rzezbita
w duszy niezatarte obrazy przesztosci i tym silniej rosta w sercu mitosc do tej nieszczesnej, vjarzmionej Ojczyzny
i tym mocniej krzepta mysl odwetu i dgzenie do niepodlegtosci” (Iwanicka, 1999, s. 79; zob. tez np. (zamo-
wski, 1973, 5. 80-81; Dorabialska, 1972, s. 11; Dowbor-Musnicki, 1935, s. 14: Grabski, 1989, 5. 15, 17;
Kopytowska, 1965, s. 5-6; Libiszowska-Dobrska, 1997, s. 5-6; kzynski, 1961, 5. 10-11; Paderewski, 1982,
5. 33-34: Polanowski, 1989, s. 47; Sieroszewski, 1959, s. 38; Swianiewicz, 1996, 5. 15; Tatarkiewiczowie,
1979, 5. 15; 7 Kosmowskich Krajewska, 1989, s. 32).

Uczestnicy powstania urastali w oczach mfodych stuchaczy do rangi bohateréw, stawali si¢ wzorami
do nasladowania. ,Nasi dziadkowie, zarowno ze strony ojca jak i matki, byli uczestnikami i w wysokim stopniu
ofiamikami powstania styczniowego: pamiec juz niezyjgcych otoczona byta czcig nie tylko ich potomstwa, ale
i wszystkich, ktorzy ich znali — pisata o swych przodkach powstaricach Helena Obiezierska — A pozostata przy
2yciu babka nasza Obiezierska nadal $wiecita rodzinie i sgsiadom przyktadem nieugietego patriotyzmu i naj-
pigknigjszych cndt polskiej matrony [...] A dla synéw i nas, wnuczek, zawsze byta wyrazem kryteriow mo-
ralnych. Od niej uczytySmy sig zainteresowania historig jeszcze dalszych przodkow naszej rodziny” (Obiezierska,
1995,5.29).

Opowiadane tak chetnie w rodzinach opowiesci o powstaricach miaty niekiedy innych charakter — nad-
przyrodzony, a nawet upiomy. Bywato, e dzieci wieczorami stuchaty opowiadari np. stuzby o powstaricach,
ktorzy ,straszyli w wowozach, gdzie nie rozpadaly sig jeszcze do szczgtu ich zbiorowe czy samotne mogity,
nocg stroili w kwiaty pasyjki na rozdrozach, gdzie krotko wsrod Spiewu i brzgku manierek biwakowali przed
dalszym pochodem, trgbili na alarm w lasach, gdzie roslinnos¢ nie zniweczyta jeszcze ostaiego Sladu dawnych
obozowisk, a ludzie otoczyli te miejsca, petne ptytko zakopanych kosci, zardzewiatego zelastwa, zmurszatego
rzemienia i pofamanych monet Zerdziami, niby uroczyska” (Sowirski, 1956, s. 32).

Wieczome opowiesci urozmaicano takze wspdlnymi Spiewami piesni patriotycznych. Przy akompania-
mencie (najczesciej fortepianu) lub bez intonowano takze piesni z okresu powstania styczniowego. Opowiadaty
one o dzielym narodzie, losach Polski znajdujgcej sig pod panowaniem zaborcow i dowddcach poszczegalnych
oddziatow. Miaty one zagrzewa do walki i pobudzac wiare zwycigstwo. We wspomnieniach Mariusza Zaruskiego
znajdujemy fragmenty Piesni powstaricw przy zimowym ognisku, Piesii z obozu Jeziorariskiego — W krwawym
polu srebrme ptasze, Spiewanych wieczorami wspdlnie z rodzicami i bracmi. Chtopcy najbardziej ozywiali sig
przy piesni $piewanej w rytmie mazura:

W krwawym polu srebme ptaszg
Poszli w hoje chtopcy nasze. ..

7 ogniem wykrzykuiqc refren:

Hu, Ha! Krew gra! Duch gra! Hu, ha!
Niechaj Polska zna, jakich syndw ma!”

W takich chwilach maty Mariusz widziat siebie z szablg w dtoni na czele konnicy jok wicher gnajgcej
na wroga” (Zaruski, 1997, s. 10; zob. tez: Iwaszkiewicz, 1994, 5. 18).
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Wactaw Sieroszewski Spiewat wraz z matkg Piesti Powstaricow Langiewicza: ,Stdj carze stoj! Jeszcze
polski stychac bj. .. Jeszcze bedziesz dyndat carze, wkoto twoi dygnitarze” (Sieroszewski, 1959, s. 15).
Maria Leskiewicz w swym pamigtniku zawarta dziewigciozwrotkowg piesi o losach mtodego powstarica, wie-
zionego w kibitce na Sybir — , Wiezier Sybirski”. Piesi te najczesciej Spiewata babcia dziewczynki, znajgca
wiele piosenek z okresu powstania, w ktdrym sama brata udziat i w ktorym stracita ukochanego. Babei towe-
rzyszyt zwykle ojciec i inni domownicy. , Wieczory Spiewacze [...] to byt nasza jedyna rozrywka i mozliwos¢
wypowiedzenia w piesni tego, co nieraz gosno wypowiedziec sig nie dato” — pisata po latach pamigtnikarka
(Leskiewicz, 1975, 5. 23-26). We wspomnieniach innego z pamigtikarzy znajdujemy doktadny opis atmosfery
towarzyszqgeej wieczornym Spiewom patriotycznym, ktdre stanowity dla dzieci swoistq lekcje historii, prowadzong
przez ojca. WSrod niezwykle bogatego repertuaru piesni byto 68 piesni powstariczych, piesni katorznikow
i wiele innych. ,Byty i inne lekcje: po kolacji otwieraty sig drzwi jusno oswietlonego dziecinnego pokoju
i Z progu ojciec pytat, kto chce z nim pochodzic. Momentalnie przerywalismy zabawe. Sprawdzato sig po-
spiesznie, czy drzwi od dworu s zaryglowane, czy nikt obcy nie chodzi pod oknami. Na dworze szalota zamiec,
czg$¢ dworu pogrgzona byta w ciemnosci, tylko na kominku pality sig brzozowe polana. Wielkimi krokami
przemierzat ojciec mroczne pokoje, a ja z bratem przytuleni z dwdch stron dreptalismy obok. Wowczas ojciec
zaczynat $piewac »zakazane« piesni [...] Boze, c07 to byly za przezycia, jokaz sig mitos¢ dla umeczonej
ojczyzny budzita, jakie pragnienia ofiar dla niej” (W biafym kresowym dworze, 1960, s. 35; o Spiewaniu
piesni powstaniczych pisali rowniez m.in.: Balifiski, 1987, 5. 29; Dorabialska, 1972, 5. 11; Dunindwna, 1961,
5. 108; Gruber, 1968, 5. 20-21; Kacnelson, 1974; Klemensiewiczowa, 1961, 5. 63; Kon, 1969, 5. 9; Kope,
1981, 5. 289; Mieszkowski, 1971, s. 8; Obiezierska, 1995, s. 14; Pachucka, 1958, 5. 13; Targalski, 1967,
5. 30; Warikowicz, 1987, s. 20; Wisniewski, 1991, . 79: anfologia polskich piesni z okresu powstania stycz-
niowego zob. np.: Piesni powstaricze z r. 1863, 1869; Polska w piesni z 1863 1., 1913).

Inaczng role w przekazywaniu tradycji powstania styczniowego mtodemu pokoleniu odegrali takze za-
trudniani w wielu domach domowi nauczyciele czy nauczycielki (oczywiscie Polacy, podkreslic bowiem nalezy,
i czesto zatrudniano cudzoziemki oraz cudzoziemcow, gtownie z Frangji, Anglii czy Niemiec, celem nauki
jezykaw obcych). Zadaniem domowych nauczycieli byto w gtownej mierze przygotowanie dzieci do podiecia
nauki w szkotach, jednak nauczyciele Polacy jednoczesnie starali sig przed wptywem tych szkot chronic. Nie-
ktdrzy z nich sami brali udziat w powstaniu styczniowym, inni byli potomkami powstaricow. Na przyktad nau-
czycielem domowym w rodzinie Gorskich, zamieszkatej w Woli Pekoszewskiej byt Trybulski. Jako szesnastoletni
chtopiec przystgpit on w 1863 roku do powstania, za$ po kilkuletnim wigzieniu i katordze na Uralu i Syberii
mocg amnestii w 1870 roku wrécit do Warszawy i zostat prywatnym guwemerem. W rodzinie Gorskich po-
zostawat przez osiem lat, o swojg postawg, patriotyzmem i szlachetnoscig wywart znaczgey wptyw na powie-
rzonych mu podopiecznych (Gdrski, Waysenhoff, 1985, s. 21-22; z tubiedskich Gorska, 1996, s. 32-34).
Ojciec Jarostawa Iwaszkiewicza, biorgcy udziat w powstaniu, po kilkunastu miesigcach wiezienia w Kijowie
nie mgt juz ukoriczy¢ uniwersytetu, wigc przez 10 lat trudnit sig guwemerkq w polskich domach (Iwaszkiewicz,
1994, 5. 8). Wspomniany juz Stanistaw Mianowski pisat o swojej nauczycielce, pannie Kazimierze Laskarys,
ktdrej ojciec Jerzy brat udziat w powstaniu w 1863 roku. Potrafita ona szczegdlnie wzbudzic w swoim uczniv
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zamitowanie do wszystkiego, co polskie, do dziejow i literatury ojczystej, toczac je z wychowaniem patriotycz-
nym i wpajajgc zasady etyki (Mianowski, 1995, s. 9). Prywatni nauczyciele, Polacy czgsto nie tylko wigc
potrafili przekazywac niezbgdng wiedze, ale jednoczesnie odgrywali znaczqeg role w wychowaniu patriotycznym
i vodpamiali swoich podopiecznych na rusyfikacyjne dziatanie systemu szkolnego (zob. np.: Czapska, 2004,
5. 32; Lewicka, 1973, 5. 24-25; Paderewski, 1982, s. 35).

W wielu rodzinach zywa byta pamig¢ powstania z 1863 roku, w ktdrym najblizsi przyptacili mitos¢
ojczyzny zyciem albo wygnaniem na Syberig. Jak relikwie przechowywano (a raczej ukrywano w specjalnych
skrytkach) pamigtki po powstaricach, wsrad ktorych pamigtnikarze wymieniali np. czame rogatywki (Wojcie-
chowski, 1938, 5. 7), rewolwery, klamry od pasow powstaniczych (Grabski, 1989, 5. 15), szable powstaicze
(Janiszewski, 1987, s. 49), ryngrafy, konfederatki, kajdany, ktdrymi przykuwano powstaicéw do taczek
w wykopaliskach Sybiru (Wisniewski, 1991, 5. 77), recznie przez powstarica zrobione mahoniowe pudetko
do kart, krzyzyk ulepiony z wigziennego chleba podczas pobytu w Cytadeli, igielnik zrobiony w wiezieniu dla
zony (Waydel-Dmochowska, 1958, s. 16), ozdobny pierscien z wygrawerowang datg powstania (Pitsudska,
1989, 5. 43). Jarostaw Iwaszkiewicz posiadat fotografig — prawdziwg rzadkos¢ — przedstawiajgcg grupg po-
wstaricow, wsrod ktdrych byt zardwno jego ojciec, jak i stryj (Iwaszkiewicz, 1994, s. 8). Fotografie powstarcow
71863 posiadat tez w zbiorach rodzinnych Jozef Tadeusz Mieszkowski. Matka chopca czgsto wykorzystywata
io do opowiesci zwigzanych z historig narodu i rodziny. Fotografia ta, jok wspominat po latach pamigtnikarz,
wsrod innych pamigtek rodzinnych ,najwieksze wrazenie robita” (Mieszkowski, 1971, s. 8). We wspomnie-
niach Heleny Duninwny znajdujemy fragment: , Mama, ktora w 63 roku byta wprawdzie dopiero pigcioletnig
dziewczynkg, nieraz jednak opowiadata nam to, o czym tak wiele i tak gorgco mowiono w jej rodzinnym
domu. Miota u siebie, po babci naszej a swojej matce, joko pamigtke z tamtych lat, czamy, zelozny krzyzyk
na wgskiej aksamitce, malutkg ciemiowg korone, ktdrg przypinato sig juko broszkg i medalion z lawy z fotografig
swego ojca, a naszego dziadunia, w powstariczej czmarze [...] te skarby pokazywata nam nieraz” (Duni-
néwna, 1961, 5. 107). Whadystaw Studnicki pisat, iz matka jego przechowywata jak skarb numer tygodnika
polsko-amerykaniskiego, poswigcony dziesigcioleciu powstania 1863 roku. Tygodnik ten zawierat wiersz, ktory
czytata chtopcom, a ktdrego z czasem nauczyli sig na pamiec:

Diziesiec lat temu, gdy garstka miodziezy
1 kosami w rgku, boso, bez odziezy
Moskalom wajng wydata —

Ibudzit sig naréd, zadzwonity peta,

Padto zarzewie i walka zacigta

W sercu Ojczyzny zawrzata.

Wigc sponad Warty, Sanu, Dniepru, DZwiny
Szly do powstania wieme polskie syny

Lat temu dziesigé, o przeciez jok wezora,
Bo choc nas gnebi znow niewoli zmora,
Zyjem wspomnieniem tej chwili.

| cho¢ staiczycy na t krew zbryzgang plujg,
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0 Polske mordami zngkang btazeriskim bertem karcili,
Przeciez wykarmi pokolenie cate ta krew,
Przelana OjczyzZnie na chwatg” (Studnicki, 2000, s. 36).

Rodzice lub inni cztonkowie rodzin zabierali dzieci na miejsca zwigzane z powstaniem. Stanistaw Woj-
ciechowski wspominat, ze w jego rodzinie dzieciom pokazywano ukryte w ogrodach i lasach mogity powstaricow,
miejsca, w ktorych walczyty powstaricze oddziaty. , Wszystko to rozbudzato w nowym pokoleniu gorgee uczucia
patriotyczne, ktdrych nie mogta wytepic szkota rosyjska” — pisat pamigtnikarz (Wojciechowski, 1938, s. 7).
We wspomnieniach Wadystowa Studnickiego znajdujemy opis spacerdw, ktdre odbywat z matkg w okolice
wigzienia w Deyneburgu na Litwie. Matka pokazywata chfopcu gome pigtra wigzienia, gdzie przed kilku laty
przebywali wigZniowie — powstaricy. Opowiadata synowi o jednym z jego uczestikow — Leonie Platerze,
ktdry zostat rozstrzelany w okolicy tamtejszej fortecy za odbicie broni wojska rosyjskiego dla powstania. Kiedy
pamigtnikarz spacerowat przy fortecy, wyobrazat sobie, jok sam jg zdobywa. ,Wydawato mi sig, ze widze
duszg Platera i modlitem si¢ do niego, jako meczennika sprawy narodowej, proszqc, aby na mnie zestat moc
wyjarzmienia Polski” (Studnicki, 2000, s. 36). Jozef Dowbor-Musnicki wspominat: ,W dziecifistwie moim
wywarta na mnie wielkie wrazenie mogita powstaricza, znajdujgca sig przy szosie migdzy Sandomierzem
a Stupczg — byt to kopiec obramowany kamieniami [....] Byta to wspdlna mogita polegtych z oddzioty Czo-
chowskiego, ktorych Rosjanie zmasakrowali. Nieco dalej, na gérce, widniat wysoki, wysmukty krzyz z krotkimi
ramionami. Zapewne jakis powstaniec, bedgc wyczerpanym, odbit sig od partii lub moze, ratujqc sie, zgingt,
doscigniety przez wroga — na jego grobie kto$ postawit krzyz' z nieociosanego drzewa” (Dowbor-Musnicki,
1935, 5. 17). Zofia wanicka (ur. 1890 r.) pisata o wakacjach, spgdzanych w Rumianie, na Zmudzi, skad po-
chodzita jej rodzina (ktdra na skutek represji popowstaniowych przeniosta sig do Kijowa). Zofia z bracmi czesto
odwiedzata miejsca zwigzane z powstaniem, spotykata ludzi biorgcych w nim udziat lub bedgcych Swiadkami
wydarzen: , Cata ta ziemia byta jedng pamigtkq tych niezbyt odlegtych czasow — tgka, nad ktérg toczyt sie
bdj przy rzeczutce Krosta, las dgbowy, ktory tez widziat walke krwawg i to pole zytnie, w ktdrym zgingt
nieznany powstaniec, przybity do ziemi rosyjskim bagnetem. [...] Ailez fo ciekawych rzeczy rozmow prze-
prowadzilismy, dowiadujqc sig od uczestnikow powstania 1863 roku szczegdtow walk, przezy¢, uczqc sie
w ten sposob najlepiej historii tych pamigtnych wydarzen” (Iwanicka, 1999, 5. 79). Rowniez Ignacy Baliriski
podczas wakacji, wraz z bracmi ciotecznymi czgsto konno udawali sig na przejazdzki po losach w okolicach
Nieswieza i Wilna, ktore ,poprzecinane byty gdzieniegdzie »duktamic, ktore Murawjow kazat wyrgbywac
w celu wykrywania obozowisk powstaicow” (Balifski, 1987, s. 27; zob. tez: Arct, 1962, 5. 99)

Ksztattowaniu uczu¢ patriotycznych i kultywowaniu tradycji powstaniowych stuzyta takze literatura. Wpraw-
dzie ta romantyczna i oddajgea duchowq atmosfere doby powstaniowej byta zakazana, obigta cenzurg, za jej
posiadanie i czytywanie grozity rewizje i wygnania, jednak w niejednej rodzinie patriotycznej, ukryte na dnie
kufra, kredensu czy szuflady przechowaly sig np. Adama Mickiewicza — Reduta Ordona, Dziady, Ksiggi Piek

" Krzyz ten stat sig po latach inspiracjg do stworzenia odznaki Pieszego Korpusu w 1918 r., toczgc walki pierwszego wojska pok
skiego z walkami powstaricow z 1863 1., w ktdrych uczestniczyt takze wuj pamigtnikarza, Tomasz Wierzbicki.
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grzymstwa Polskiego, Juliusza Stowackiego — Kordian, Anhell, Zygmunta Krasiriskiego Przedswititp. Traktowano
ie jako relikwie narodowe i czytywano w krggu rodzinnym. Starsze dzieci przepisywaty fragmenty tekstow,
uczyly sig ich na pamigc. Ich odpisy krgzyty czgsto potajemnie po polskich rodzinach. , Najwigkszy wptyw
na mnie wywarka trzecia czes¢ »Dziadow« — pisat Whadystaw Studnicki — Nigdy nie zapomng tego wieczoru,
gdy mi po raz pierwszy czytata matka sceny z wiezienia bazylianéw, opowies¢ Adoffie Cichowskim. [...] Po-
migtam, Ze ptakata matka i ja ptakatem rzewnymi tzami” (Studnicki, 2000, s. 37; zob. tez: Adwenfowicz,
1960, s. 7; Duningwna, 1961, s. 108; Iwanicka, 1999, s. 72; Krzywoszewski, 1947, s. 10; Michalski,
1950, s. 2; Klemensiewiczowa, 1961, s. 69; Lednicki, 1963, 5. 261 Pachucka, 1958, s. 13; Sieroszewski,
1959, 5. 529: Waydel-Dmochowska, 1958, s. 19; Wierzbicki, 1957, 5. 12; 2001, s. 39). Stefania Pod-
horska-Okotow pisata o tak zwanych ,ksigzkach zakazanych”: ,Matka moja miata w swojej panieriskiej
biblioteczce catego Mickiewicza, Stowackiego i Zaleskiego bez skrotow cenzuralnych” (Podhorska-Okotow,
1958, s. 215). Ksigzki te, uznane przez zaborcg za niebezpieczne, sprowadzali ksiegarze z zagranicznych
wydawnictw. Kolejne pokolenia korzystaty z tych drukow, uczqc sig historii kraju pod jarzmem zaborcow.

W ramach wychowania patriotycznego urzgdzano takze domowe deklomacie utwordw patriotycznych,
poezji polskiej — gtownie zakazanego Mickiewicza i Stowackiego. ,Wierszy (Mickiewicza), uczytysmy sie
7 dwach tomikow wydania paryskiego, przechowywanych skrzetnie po kluczem jako literature nielegalng” —
wspominata Janina z Puttkamerow Zottowska (Zotowska z Puttkamerdw, 1959, s. 52). Czasami deklamacie
zmieniofy sig w inscenizacje, urzgdzano przedstawienia amatorskie i Zywe obrazy o tematyce patriotycznej
(Baliriski, 1987, 5. 31; Jaworski, 1968, s. 27; Kaliska, 1973, s. 13-14; Klemensiewiczowa, 1961, s. 63;
Kopec, 1981, s. 28; Michalski, 1950, s. 2-3; Obiezierska, 1995, 5. 12; Pachucka, 1958, 5. 16-17; Solarzowa,
1985, s. 60; Waydel-Dmochowska, 1958, s. 19; Zdtkiewska, 1983, s. 63-64). W niektdrych domach urzg-
dzano tajne akademie i obchody rocznic powstari narodowych — w tym oczywiscie i styczniowego (Obiezierska,
1995, s. 9: Pachucka, 1958, s. 13; Waydel-Dmochowska, 1958, 5. 19).

Starsze i mtodsze dzieci byty nigjednokrotnie swiadkami wizyt rodzinnych czy kolezenskich, sgsiedzkich,
kiedy to spotykali sig np. byli powstaricy, powracajgcy z katorgi zestaricy, uwolnieni wigzniowie. Bedgc mniej
lub bardziej Swiadomymi obserwatorami i stuchaczami tego typu spotkari, dzieci chonety nie tylko ich nastraj,
atmosferg, ale i zdobywaty wiedze i Swiadomosc faktow historycznych. Niektdre z nich uczono, Ze o przyjezdzie
czy odwiedzinach takich gosci ani o tresci ich rozmaw czy przebiegu spotkari nie wolno byto nikomu opowiadac.
L sgsiedztwa przyjezdzato do nas wieku znajomych, ktdrzy dzieki réznym staraniom zostali zwolnieni i po-
wrcili z Sybiru lub z innego wygania — wszyscy oni wywierali ogromny wptyw na maj dziecigcy umyst”
— pisat Ignacy Jan Paderewski (Paderewski, 1982, s. 41). Benedykt Hertz wspominat: , Atmosfera domu,
w ktorym uptynety mi pierwsze lata mego dziecifistwa, pozostawita niezatarty wptyw na catym zyciu. Ojciec
dopiero, co wrdcit z zestania i wcigz nas odwiedzali jego towarzysze syberyjscy; zas ich rozmowy, ich Spiewy
chdralne, mowigce wcigz o powstaniu mocno oddziatywaty na wrazliwg wyobraznig chtopca” (Hertz, 1966,
5. 119; Polanowski, 1989, s. 47).

Wiele okolicznosci codziennego zycia stwarzato okazje do zdobywania informacii o powstaniu stycznio-
wym. Stanistow Mianowski opisywat, iz w latach dziewiecdziesigtych XIX wieku, kiedy uczyt sig Wilnie
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w szkole przygotowawczej do gimnazjum, w okolicznym kosciele swigtego Jakuba dzwonnik, koficzge bic
na Aniot Pariski, w pewnych odstepach czasu uderzat szes¢ razy w dzwon. Okazato sig, ze byto to podzwonne
70 powstaricw z 1863 roku. Chtopcy, kiedy dowiedzieli sig o tym fakcie, a nie mieli w potudnie zajg¢, biegali
do kosciota, by wraz z dzwonnikiem uderza¢ w dzwon na pamigtke powstaricow (Mianowski, 1995, s. 10).
Pamigtnikarz wspominat takze dzief ze swojego dziecifistwa, w ktorym odstonigto w Wilnie pomnik Muraw-
jowa, zwanego krwawym , Wieszatielem” (ttumit on powstanie styczniowe na Litwie). Chtopiec, edukowany
w domu w tradycjach powstariczych, doskonale rozumiat, kim byt w cztowiek. Miasto, ktdre w dniu odstonigcia
pomnika zapamigtat dziewigcioleti wowczas Stas, byto wymarte. Na ulicach nie byto Polakéw — tylko Rosjanie
i Zydzi. Pomnik za$ okresit, jako ,szczyt brzydoty”, Murawijow miat ,0drazajgey wyraz twarzy starego buk
doga”. 7 satysfakcjg dodat takze, ze w 1915 roku, w czasie odwrotu Rosjan pomnik ten ewakuowano
do Rosji, zas podczas zdejmowania figury z cokotu polscy robotnicy zatozyli Murawjowowi petle na szyje
i w ten sposob powiesili stynnego , Wieszatiela” (Mianowski, 1995, s. 11). Stanistaw Grabski bardzo lubit
jazde konng, szczegdlnie zas upodobat sobie konia, ktory miat dziurg w uchu. Nie bez powodu — dziura ta
zostata zrobiona przez kulg kozackg, gdyz ko byt powstariczym wierzchowcem. ,0 moznos¢ przejechania
sig nim najbardziej zabiegatem” — pisat po lotach (Grabski, 1989, s. 21).

We wspomnieniach Stefana Whoszczowskiego znajdujemy informacje o tym, iz ,pokfady polskosci” za-
wdzigezat m.in. pracom Artura Grottgera?, nad ktorymi, jak pisat, ,czesto medytowatem” (Wioszczowski,
1974, 5. 16, 25). 0 znaczeniv prac Grottgera w przekazywaniu tradycji powstania styczniowego pisat tez
Jerzy Tienkowicz. Zatgczyt on nawet do swoich wspomnien liczne pocztowki, bedgce w posiadaniu jego rodziny,
a poswigcone tematyce powstaniowej, bedgce reprodukcjami z cyklu , Polonia”. , Przedstawione na pocztowkach
obrazy nawigzujg do mitosci umeczonej niewolg Ojczyzny, podkreslajg role bohaterow walki i herosow me-
czefistwa, wyrazajg pamigC i szacunek dla polegtych iich grobdw. [...] Ze wzgledu na te wartosci dokumenty
owe moja rodzina pieczotowicie chronita, dlatego zachowaty sig po dzis dzien. Sg one rowniez swiadectwem
uczu i mysli, zywych w sercach naszych dziodow i pradziadow. Dowodzg, juk bolesnie przezywali rozbiory
i utrate niepodlegfosdi, jak gorgco pragneli wolnosci i niepodlegtosci Polski” (Zienkowicz, 2002, s. 7-13; zob.
tez: Klemensiewiczowa, 1961, s. 71; Mieszkowski, 1971, 5. 11-12; Wisniewski, 1989, s. 28; 1991,
5. 77). Te same pocztowki oglgdata Jadwiga Kopec — ukryte w skrytce biurka na wypadek rewiziji przedstawiaty
reprodukcje obrazow Grottgera — , Polonia”, , Pochdd na Sybir”, a takze typy powstaricow z 1863 roku (Kopec,
1981,5.186-187). W domu Heleny Dunindwny sztychy Grottgera o powstariczej tresci wisiaty w jadalni nad
otomang (Dunindwna, 1961, s.108). W salonie warszawskiego mieszkania Stanistawa Arcta wisiat obrazek
powstariczy autorstwa Maksymiliana Gierymskiego, ktory jako siedemnastolatek brat udziat w powstaniu stycz-
niowym, za$ w swojej tworczosci malarskiej odtwarzat zapamigtane sceny (Arct, 1962, 5. 107).

Po obchodach trzydziestolecia powstania listopadowego, licznych demonstracjach, nabozenstwach
w 1861 roku w Warszawie, w starciu z rosyjskim wojskiem zgingfo pieciu manifestantow. Ogtoszono zatobg

2 Chodzi tu wspominany przez autora, bedgcy w posiadaniu jego rodziny oprawiony cykl , Polonia”, skfadajqcy sie z dziewigciu
czamohiatych rysunkow przedstawiajgeych sceny z powstania styczniowego z roku 1863; zob. np.: Kucharski, 1923; Kuryto, 1913.
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narodowg, wyrazajgcg sig w noszeniu czamych strojow, bizuterii z emblematami narodowymi oraz ogranicze-
niem zabaw i rozrywek (Dunindwna, 1970, s.196-197, 203-204). Praktyka ta nasilita sig po klesce powstania
styczniowego. Nie dotyczyta ona jedynie wdow czy cztonkow rodzin polegtych powstaricow, ale wszystkich
Polakéw i byta symbolem wspdlnoty narodowej i formg manifestacji uczu¢ narodowych. Ale i ta forma mani-
festacii smutku po upadku powstania oraz zalu po wielu straconych i zestanych nie mogta oficjalnie funkcjono-
wac. Kozacy aresztowali spotykane na ulicach kobiety ubrane na czamo. Dlatego tez do czarych strojow
doszywano kolorowe lamdwki, lampasy, wstgzki, lub do barwnych strojow dodawano jedynie czame elementy
(z Kosmowskich Krajewska, 1989, s. 31-32; Wisniewski, 1991, 5. 78). Z bizuterii w okresie Zatoby nie no-
szono Klejnotow, a ,bransolety z zelaznych ogniw, przypominajgce kajdany, broszki na ksztatt ciemiowej ko-
rony, obrgczki — czame, emaliowane, ze srebmym orzetkiem. Czame krzyzyki na rowniez czamej, woskiej
aksamitce, a nawet i pokaznie krzyze na dugim faricuchu. [...] | medaliony z lowy, owalne najczgsciej,
otwierane. W nich pamigteczki mate jakichs dni najsmutniejszych, najgorszych” (Duninéwna, 1970, 5.199).
Te ozdoby po latach przechowywane byty w wielu rodzinach jak cenne pamigtki rodzinne i narodowe, zas dla
dzieci byty inspiracjg do opowiesci o czasach powstania. Wiele kobiet nosito Zatobe narodowg do korica zycia.
Szczegodlnie te, ktdre w powstaniu uczestniczyly lub stracity kogos bliskiego: , Babcia byta kosynierkg w powstaniu
1863 roku, a po jego upadku nigdy juz nie whozyta jasnej sukni” — pisata Izabela Stachowicz (Stachowicz,
1958, 5. 90; zob. tez: Mitkiewicz, 1970, 5. 10; Mortkowicz-Olczakowa, 1962, . 44; Pitsudska, 1989, 5. 43;
Waydel-Dmochowska, 1958, 5. 128; Wroczyriski, 1957, s. 35; z Kosmowskich Krajewska, 1989, 5. 31-32).
Aleksandra Pitsudska wspominata babke — uczesticzke powstania z 1863 roku, ktdra przewodzita tajnym ze-
braniom powstaricow w swoim dworze, przechowywata i przewozita bror. Upadek powstania byt dla niej naj-
wigkszym ciosem w zyciu, dlatego tez na znak Zatoby nosita zawsze tylko czame suknie oraz pierscionek
7 fabliczkg z czamej emalii, ozdobiong krzyzykiem z biatych peret z wygrawerowana datg 1863. Autorka wspom-
nien jako siedmioletnia dziewczynka prosita babke o przymiarke tego symbolu zatoby po powstaricach, ktorzy
zgingl, lecz ta odrzekta, Ze nosic go mogg tylko patriotki. , Ten jest patriotg, kto kocha Polskg nade wszystko
na Swiecie i kfo dla jej wolnosci poswieci wszystko, co posiada, nawet swoje Zycie, gdy bedzie trzeba” (Pitsudska,
1989, 5. 42-43). Dziewczynka oczywiscie przyrzekta uroczyscie, ze bedzie walczyc o kraj i pierscionek przy-
mierzyta — nie przypuszczata z pewnoscig, Ze Zycie przyniesie jej wiele okazii, by przysiggi tej dotrzymac.

Jak wynika z dokonanych ustalen, fradycja powstania styczniowego stanowita istotny czynnik w wychowaniu
patriotycznym mtodego pokolenia. Rodzita szacunek dla cztonkdw rodzin — powstaricow, uczyta historii narodu
i rodziny, powodowata narastajgee czgsfo uczucia nienawisci do zaborcy. Przejowami kultywowania tejze tradycji byly
2ywe wcigz w polskich rodzinach historie losow powstaricow — uczestikow walk, taine obchody rocznic powstania,
Spiewanie piesni powstariczych, czytywanie zakazanej literatury, sktadanie wiedcow na grobach powstaricow.

Literatura wspomnieniowa i pamigtnikarska pozostawia wiele pél badowczych zwigzanych z dzieciistwem
i dorastaniem pokolenia powstania styczniowego i jego pofomkow. We wspomnieniach pamigtnikarskich tych,
ktrzy urodzili sig w latach pigcdziesigtych wieku XIX, w okresie przedpowstaniowym, zachowaty sig opisy
dziecigcych przezyc i odczu¢ zwigzanych z przygotowaniami do powstania, obrazy tajnych posiedzer i zebrari
w domach, opisy atmosfery, nastrojow i nadziei zwigzanych z walkami — oczywiscie uzaleznione od wieku
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i poziomu $wiadomosci uczestnikow wydarzen. Obok leku i strachu towarzyszgcemu rewizjom, aresztowaniom
i walkom, niebezpieczeristwach zwigzanych z rekwizycjami w majgtkach, ktorych najmtodsi niejednokrotnie
byli $wiadkami, znajdujemy tez informacje o zaangazowaniu dzieci i mtodziezy w niesienie pomocy rannym,
przygotowywanie paczek dla zestaricow (gtownie odziezy i zywnosci), obserwowanie organizacii fransportow
broni, amunicji, zainteresowanie ukrywanymi powstafcami itp. Oczywiscie wiele miejsca we wspomnieniach
zajmujg nigjednokrotnie dalsze burzliwe koleje losu rodzin biorgcych udziat w powstaniu i ponoszqcych wszystkie
tych dziatar konsekwencje. O tym, jakie byty czasy powstania i okres popowstaniowy widziany oczami dziedi,
pamigtnikarze pisali czasami w sposdb bardzo rozlegly i szczegotowy, gdyz atmosfera popowstaniowych
represji z duzq sitg zabarwiata dziecinne wspomnienia.

Niezwykle interesujgce sq takze wspomnienia rodzin zestaricow, dobrowolnie towarzyszgcym zestanym
mezom i ojcom. Dzieci zapamietaty Swiat cierpien, tesknoty za krajem, codziennego 2ycia w niecodziennych wa-
runkach, silnie przezywaty troski rodzicw, ale tez bawity sie, uczyly i obserwowaty nieznany Swiat, w kérym
przyszto im dorastac. Opisy dzieciistwa na Syberii, ukazujg walke Polakow nie tylko o codzienny byt w trudnych
warunkach wygania, ale i troske o przetrwanie polskiej kultury i wychowanie mtodego pokolenia w duchu polskosci.

Analizujgc biografie pamigtikarzy urodzonych w latach postyczniowych, warto przyirze sie blizej ich
losom, by okreslic, na ile tradycje powstania styczniowego i budowany na tych podstawach patriotyzm miaty
dalsze konsekwencje w podejmowaniu przez nich dziatalnosci niepodlegtosciowej czy zyciowych decyzji. Wy-
chowani w domu w duchu umitowania polskosci w szkotach nie tylko trudniej ulegali rusyfikacii, ale niejedno-
krotnie czynnie sig jej przeciwstawiali. Wielu z nich bowiem wstgpowato do tajnych organizacji mfodziezowych
— w szkotach Srednich czy na studiach wyzszych, ktdre obok samoksztatcenia, miaty takze na celu wyrabianie
przekonan i poglgdow propolskich, kultywowanie patriotyzmu, szerzenie owiaty itp. Z nich rodzity sig pozniejsze
ugrupowania narodowe, dgzqce do odzyskania przez Polske niepodlegtosci, walki z zaborcami na wszystkich
polach, z nich rekrutowaty sig wybitne jednostki, poswigcajgce cate swe zycie stuzbie ojczyznie, angazujgce
sig w ruch niepodlegfosciowy.
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Summary
The tradition of the January Insurrection and its role in the patriofic education of the young generation
(in the light of the memoirs from the territories of the Russian partition of Poland)
— on the 150th anniversary of the armed bid for independence in 1863

Polish people living in the nineteenth century under the yoke of those who had partitioned their country, or
at least that part of it which was characterized by strong patriotism, the nationally conscious and politically
active, never reconciled themselves to the foreign rule and engaged in various forms of regaining independence
throughout the whole period of national bondage. One of these forms, which seemed the most effective one,
was the way of an armed struggle, i.e. national uprisings. The largest in the nineteenth century national bid
for independence was the January Insurrection. It consumed a few thousand casualties and greatly influenced
the aspirations for independence of the generations that followed.

The memoirs from the late nineteenth and early twentieth centuries are often imbued with fragments on the
January Insurrection; almost all of the memoirs from the period include more or less extensive information re-
lated to the armed bid for independence of the Poles in 1863. The fragments of memoirs and diaries presented
in the following text allow us to track how the tradition of the January Insurrection, which family members
often had taken part in, was cultivated in Polish families as well as to indicate how the patriotic atmosphere
of homes shaped the personality of the young generation, paying attention to national issues, raising hostile
attitude towards the Russian Empire.

According to the findings, the tradition of the January Insurrection was an important factor in the patriotic ed-
ucation of the young generation. It bred respect for the family members involved — the insurgents, taught the
history of the nation and the family, caused often increasing feelings of hatred towards the invader. The symp-
toms of cultivating that tradifion were stories of the fate of insurgents, combatants, still lasting in Polish
families, s well as secret anniversaries of the insurrection, singing rebel songs, widely reading banned literature,
laying wreaths on the graves of insurgents.

Key words: the January Insurrection, memoirs, national tradition, patriotic education, the Russian partition
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|deat wychowania w Polsce w latach 1945-1949
w publicystyce Nowej Szkoty

Niniejsza publikacja przygloda si z bliska kwestiom zwigzanym z ksztattowaniem sig ideatu wychowania
w polskiej, zmierzajgcej ku komunizmowi powojennej rzeczywistosci; ideatu opartego na wytycznych w znacz-
nej mierze zaimporfowanych zza wschodniej granicy, z ZSRR. Analizie poddane zostajg wybrane artykuty
(w catosci lub czgSciowo traktujgee o wychowaniv), kidre w lotach 1945-1949 ukazaty sig na tamach perio-
dyku Nowa Szkofa, stanowigcego w Gwczesnych czasach jedng z Kluczowych lektur dla pedagogdw, a zatem
wykorzystywanego wielokrotnie w celach propagandowych.

Stowa kluczowe: historia wychowania, cztowiek uspoteczniony, ideat wychowania, komunizm, Nowa Szkofa,
Polska Ludowa, PRL, wychowanie, wychowawca

Szkota, jako Srodowisko najszerszego, powszechnego oddziatywania na mtode umysty, nie tylko uczy,
oswieca, ale rowniez zobligowana jest do realizacji programu wychowawczego zgodnego z narzuconymi od-
gGrmie wytycznymi, programu, ktdry mimo iz praktycznie zawsze nakierowany byt na wychowanie czfowieka
odpowiedzialnego, godnego obywatela, inaczej owg odpowiedzialnos¢ czy godnos¢ rozumiat.

W wigkszosci wspdtczesnie deklarowanych celow wychowania widnieje m.in.: ksztattowanie postawy
patriotycznej (rozumianej jako szacunek dla symboli narodowych, tradycii; wypetnianie obowigzkdw obywa-
telskich wzgledem ojczyzny); ksztattowanie nawyku odpowiedzialnosci za otaczajgee nas Srodowisko naturalne;
akcentowanie wartosci rodziny, grupy w Zyciu kazdego cztowieka. Podobne priorytety stawiano szkole takze
w okresie Polski Ludowej,  tym e pod wspomnianymi hastami ukryte byty inne niz obecnie definicje i infencje.

Polska, odradzajgea sig po 123 latach niebytu (1795-1918), niedtugo cieszyta sig z odzyskanej niepo-
dlegtosci. Druga wojna Swiatowa zniweczyta pierwsze proby reform, zniszczyta Swieze struktury zaproponowane
m.in. szkole przez tych, ktérym na sercu lezato dobro ojczyzny. Kraj, oswobodzony w latach 1944-1945 spod
niemieckiego panowania przez Armig Czerwong, na mocy postanowien jattariskich znalazt sig w strefie wptywow
radzieckich, w ktdrej miat — jok sie okazato — pozostac przez prawie pot wieku. Wspomniane wptywy, po-
czgtkowo ukrywane w zwigzku ze znaczng niechgcig Polakow do proradzieckiego rzgdu (Moraczewska, 2010,
5. 24), szczegdlnie uwidocznity sig whasnie na polu edukacji, gdyz komunistyczne whadze dziataty, mozna
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powiedzie¢, w mys| zasady: czym skorupka za mtodu nasigknie, tym na staros¢ frgci, a gdziez fatwiej znalez¢
wiele mtodych, chtonnych umystow, jak nie w szkole? Choc szkota stanowic miata tg instytucie najwazniejszq,
petnic funkcjg w tej kwestii przywodczq, peerelowski ideat wychowania winien byt realizowac rowniez dom,
rodzina, kazdy wzorowy obywatel, dziennikarz czy prawnik. Wytyczne dla nich wszystkich, a zwhaszcza dla
pedagogow publikowata (i nadal publikuie) Nowa Szkofa.

Autorka niniejszego artykutu postanowita, majgc na uwadze powyzsze, przyirzec sig wnikliwiej i zrekon-
struowac teleologiczng dyskusie rozwijang na tamach czasopism pedagogicznych (ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem wspomnianej Nowej Szkofy) w pierwszych latach po zakorczeniu Il wojny Swiatowej, w latach
1945-1949. Przyjgta cezura czasowa uzasadniona jest Zrodtowo, nie historycznie, gdyz po 1948 roku dyskusja
nad ideatem wychowawczym stata sig niemozliwa. Komunistyczne wiadze polskie przestaty wowczas teore-
tyzowac i przeszly do urzeczywistniania gtoszonej ideologii, skoncentrowaty sie catkowicie na praktycznym
jej wdrozeniu w oswiacie.

|deat wychowania

Majgc na uwadze czgstq nieprecyzyjnosc pojg¢ wystepujgcych w naukach spotecznych, nieodzowng staje
sig kwestia doktadnego sprecyzowania, w jokim sensie nalezy rozumie¢ kluczowy dla niniejszego artykutu
termin ideafu wychowania.

Przez ideat (mistrzostwo) autorka rozumie doskonatos¢, zatozony cel, ktdry pragniemy osiggng¢, do ktd-
rego cheemy dozy¢, a ktory jok dotgd w rzeczywistosci nie zaistniat i nie wiadomo, czy w ogdle zaistnieje;
przez ideat wychowania — , ustalony wzor cztowieka, ktorego mamy wychowywac” (kempicki, 1937, s. 3);
marzenie, tesknote do najlepszosci, do najwlasciwszego typu swego cztowieka” (kempicki, 1937, s. 7);
najwyzszg postac celow wychowania, w stosunku do ktdrej cele wychowania petnig stuzebng funkcjg”
(Muszyriski, 1974, 5. 29-33). Sktadaq sig nari przede wszystkim wartosci moralne wazne dla danej epoki
lub danej grupy spotecznej (narodu), zdobycze uznane przez wtadnych za te, ktére nalezy przekazac nastgpcom
i wedle ktorych nalezy formowa, urabia¢ mtode pokolenia (Kurdybacha, 1948, s. 1); zdobycze zmienne,
a nie sztywne i dane raz na zawsze dla wszystkich. Starozytny Ateficzyk demokrata potepiat ideat wychowania
sparfariskiego (ideat dla grupy), a renesansowi ateisci nie byli w stanie hotdowac Sredniowiecznemu bogoboj-
nemu ascecie przechodzqc od teo- ku antropocentryzmowi (ideat dla epoki). Jezeli przekonania czy wierzenia
ulegajg przeksztatceniu, porzuca si jedne na korzys¢ innych, jokze ideat wychowania miatby nie zostac
na nowo poddany namystowi, miathy by¢ ponadczasowy? Ponadczasowa co najwyzej moze by¢ baza. W kaz-
dym ideale narodowym istniejg bowiem sktadniki konstytutywne, warte rozpoznania, uSwiodomienia sobie;
sktadniki sprawdzone przez czas i pokolenia; sktadniki, ktorych nie sposob sig wyrzec.

Ideatu nie sposab osiggng¢ w petni. Mozna si dor jedynie przyblizac i probowac czerpac z niego jak naj-
wigcej dla siebie i tych, ktdrych wychowywac zamierzamy. Owa nieosiggalnos¢, utopiinos¢ jest whasnie tym,
co do podgzania za ideatem zacheca (kempicki, 1937, s. 7). Tylko wyznaczanie ambitnych celow prowadzi
do rozwoju osobowego. Brak wzorca, brak marzen oznacza¢ moze jedynie stagnacig, a nawet regres.
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Nowa Szkota — rok 1945

Mimo iz okres 1944-1948 to lata ostrej walki politycznej nad Wistg, autorzy wszelkich polemik, publikaji
i koncepcii na temat wychowania, zgodni byli w jednej kwestii — wychowanie powinno odbywac sig w duchu
demokratycznym, a zatem dgzy¢ do osiggnigcia ideaty wychowania demokratycznego (Chylifiska, 1976,
5. 223-224), wychowania wysoce odmiennego od powszechnie krytykowanych wowczas przedwojennych,
sanacyjnych propozycji wychowawczych o charakterze patriotycznym i pastwowym (Pomykato, 1977,
5. 133-134). Tylko duch demokratyczny (duch wolnosci) — w potgczeniu z odpowiednimi prawnymi ramami
ustroju gospodarczego, politycznego i spofecznego — moze urzeczywistnic demokracie, kidrej petnig ludzie
pragng osiggngc od korica wieku XVIII, od Wielkiej Rewolucji Francuskiej, a ktdrej nadal osiggngc — z réznych
przyczyn — jeszcze nie zdotali (Pieter, 1945, 5. 1-2).

Wychowanie demokratyczne, zgodnie z wyktadnig socjalistyczng (demokracja spoteczna, ludowa) przed-
fozong polskiemu szerszemu gremium m.in. na Zjezdzie Oswiatowym w todzi w czerwcu 1945 roku (Pomykato,
1977,5.131), stanowic miato najlepsze anfidotum na — czgsciowo wrodzone, a czgsciowo zakorzenione w lu-
dziach m.in. za sprawq nieodpowiedniego wychowania juz z czaséw najdawniejszych, prehistorycznych — , aspo-
fecznq indywidualnos¢ i egoizm” (ja, maj, dla mnie (Pieter, 1945, . 3)). Zwolennicy tegoz rodzaju wychowania
70 cel nadrzedny stawiali sobie dgzenie do uksztattowania , cztowieka nowego” — czfowieka uspotecznio-
nego (Pieter, 1945, 5. 16), kidry (w przeciwiedstwie do jednostki fradycyinej z czasow minionych, egoisty)

Jliczy sig w swoich przekonaniach, w stowie i czynie z obecnoscig i koniecznoscig wspdtdziatania z rdwnymi
mu co do godnosci ludzkiej wspdtobywatelami. [...] idealizuje raczej tworczos¢ i zycie kulturalne anizeli
zdobywanie majgtku i posiadanie. Zgodnie z tym nastawia swdj rozmach zyciowy na poczynania twércze
[...] anie na walke o wyniki pracy cudzej. [...] Sens i smak zycia odczuwa raczej w twérczym dziataniv
i obcowaniu z ludZmi anizeli w przesadnej dotychczas cheiwosci posiadania, wadania, blyszczenia i orgia-
stycznego uzywania” (Pieter, 1945, 5. 18).

(ztowigka uspotecznionego (zarowno kobietg, jak i mezczyzne), ktdremu daleko do szablonowosci czy
uniformizacii (przy réwnoczesnym zafozeniu jednolitosci propagowanego ideatu — ten sam wzorzec dla rdznych
srodowisk, uczniow réznych typow szkot (Pomykato, 1977, 5. 131-132)), charakteryzowac powinien caty
rejestr nasyconych pozytywnie cech, fj.: gotowos¢ do wspdtpracy i wzajemnej pomocy (we whasciwym wymiarze,
momencie, migjscu); gotowosc do fachowego podporzgdkowania sig; odpowiedzialnos¢; kolezeriski solidaryzm;
ocena blizniego wedtug jego wartosci wewnetrznej, a nie stanowiska w hierarchii stuzbowej; szczera rados¢
i satysfakcja z kolezenskich relacji z innymi; dgzenie do whasciwego, prospotecznego rozwigzania problemu
aspotecznego indywidualizmu na rzecz indywidualizmu uspotecznionego (dbanie o dobro wiasne przy jedno-
czesnym dbaniu o dobro innych ludzi); szacunek dla dobr kultury, dla jej tworcow; rozwijanie tworczych ambicji
(Pieter, 1945, s. 11-14); cech niemajgcych nic wspolnego ze zwalczanym, nigpozgdanym, bo egoistycznym
materializmem, materializmem przepetionym chciwoscig (niedosytem posiadania), zawiscig i lekiem przed
utratg posiadanego mienia; idealizmem uzycia; obtudg; sentymentalizmem moralnym; ambicjg do blyszczenia
i wiadania, materializmem, ktdremu zdecydowanie nie sprzyjajg réwniez zmieniajgce sig warunki bytowe

19



Il Z BADAN

jednostek zwigzane m.in. ze wzrostem zaleznosci ludzi od siebie, specjalizacjg zawodowg na wigkszq niz nie-
qdys skale (Pieter, 1945, 5. 4-7).

Wymienione dotqd cechy cztowieka prospotecznego to dopiero poczgtek listy stanowigcej wytyczng dla
owczesnych wychowawcow miodziezy. Idealny obywatel powinien ponadto odznaczad sig , aspiracjami w kie-
runku udoskonalenia, aspiraciami perfekcjonistycznymi” (Ossowska, 1945, s. 18), rozumianymi jako state
i niewzruszone postepowanie zgodnie z przyjgtym systemem warfosci, najlepiej wartosci demokratycznych
(mocny kregostup moralny).

(ztowiek uspoteczniony — zdaniem teoretykow wychowania socjalistycznego (ale nie tylko) —to réwniez
jednostka o otwartym umysle pomocnym w rewidowaniu dotychczas posiadanych poglodow oraz chtonieciu
nowych; to istota zdolna do dugodystansowego wysitku zwigzanego nierozerwalnie z posiadang przezer dys-
cypling wewnetrzng (Ossowska, 1945, 5.19), zdolna do stawiania sobie celow, do ktdrych — pomimo dhugiej
drogi do pokonania — bedzie uparcie dgzy( i kidre prawdopodobnie osiggnie dzigki m.in. swojemu silnemu
samozaparciu (Maversberg, 1974, 5. 157).

Powojenni wychowawcy obcujgey z mtodym pokoleniem, wedtug wykfadni Nowej Szkofy, powinni ponadto
dbac o to, aby narybek byt tolerancyiny wzgledem cudzych, czestokroc odmiennych potrzeb i opinii, a tokze
aktywny, czyli chetny nie tylko stowem, ale przede wszystkim i czynem do ulepszania pod dowolnym wzgledem
warunkdw, w ktdrych przyszto mu zy¢; do poprawy swojej oraz innych obecnej sytuacji, potozenia (Ossowska,
1945, 5. 20).

Wizja cztowieka uspotecznionego propagowana w 1945 roku wigze sig Scisle takze z nastgpujgcymi
kategoriami: odwagi cywilnej, a zatem — najkrdcej rzecz ujmujgc — odwagi do obrony swoich przekonar
zawsze i wszedzie; uczciwosd infelektualne, rozumianej jako podgzanie w swoim mysleniu do korica; kryty-
cyzmu, czyli swobodnej orientacji w réznych, dopuszczanych do gtosu w demokracji stanowiskach oraz wyboru
dowolnego wedle uzasadnien, z ktdrymi zaistniota sposobnos¢ zaznajomienia sig; odpowiedzialnosci za stowo
(nie bujanie, nie blef, lecz stownos¢, dotrzymywanie obietnic, punktualnosc); requty fair play zgodnej z dawnymi,
jeszcze Sredniowiecznymi zasadami zawartymi w kodeksie rycerskim, zasadami wymagajgcymi poszanowania
przeciwnika; wrazliwosdi estetycznej (,sztuka dla sztuki” — tworzenie i podziwianie wytworéw innych bez
checi natychmiastowego posiadania, wyciggania z tego korzysci). Wsrod owych kategorii nie zabrakfo réwniez
jokze waznego poczucia humoru (Ossowska, 1945, 5. 21-27).

Uzupetniajgc powyzsze, cztowiek uspoteczniony juz od najmtodszych lot — dzigki odpowiedniemu pro-
wadzeniu przez wychowawcow — nie tylko mysli demokratycznie, ale przede wszystkim w ten sposdb czuje;
styszqc o niesprawiedliwosci spotecznej pragnie naprawy zaistniatego zta, zmiany szarej rzeczywistosci na lep-
s20. Naturalne dloni jest ponadto: myslenie socjologiczne oraz przyczynowo-skutkowe; zainteresowanie politykg,
sprawami biezgcymi ojczyzny zarowno tej duzej, jak i tej matej, lokalnej; praca zwhaszcza dla dobra ogétu,
gdyz wynagrodzenie to sprawa drugorzedna (Jedraszko, 1945, 5. 30-33).

Potozenie nacisku na takie, a nie inne cechy czfowieka nowego wynikato w znacznej mierze z potrzeby
odbudowy zniszczonego wojng kraju. Wzbudzenie odpowiednio silnych emocjonalnie postaw miato zachecic
do pracy na rzecz sponiewieranej okresem okupacji ojczyzny (Jasiska, Siemierska, 1978, s. 230-231).
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Nowa Szkota — rok 1946

(zowiek uspoteczniony — homo sovieticus (Bober, 2011, 5. 115) — lat powojennych winien niemalze
oddawac czes¢ pracy fizycznej, a co za tym idzie — po skoriczeniu politechniki nie tylko posiadac wiedzg teo-
retyczng, ale i praktyczng, pozwalajgcg na samodzielne wzniesienie domu na podstawie wiasnego projektu.
Odradzajgcemu sig paristwu s potrzebni nie tylko intelektualisci, teoretycy, ludzie wyksztatceni wybierajgcy
komunizm w pefni swiadomie (Mazur, 2009, 5. 42), ale takze — albo nawet i przede wszystkim — fachowcy
oraz robotnicy opierajgcy swoje poczynania na idei humanitaryzmu (mitosci blizniego bez wzgledu na odmienne
poglady, odmienny wyglod), na idei, ktdrg faszyzm na skalg bezprecedensowg sponiewierat. Cztowiek uspo-
feczniony to po prostu cztowiek pracy, ktdry odpowiada na zywotne potrzeby zgfaszane zazwyczaj przez kraj
zamieszkania (Wycech, 1946, s. 6), ktdremu — w opozycii do cztowieka tradycyinego — nieznane sg takie
cechy, czy zachowania jok: niesumiennosc, lekcewazenie, powierzchownosc, zbywanie i unikanie pracy (Mecz-
kowska, 1946, s. 21).

Idealny wychowanek lat 1945-1949 zobowigzany jest na nowo wyznaczy¢ sobie granicg pomiedzy tym,
co nalezy do niego, a tym, co jego wiasnoscig nie jest. Powinien on oduczy( sig przywhaszczania swojej osobie
whasnosci innych, co podczas okupacji — potocznie nazywane nie wprost kradziezq, a tagodniej , szabrownic-
twem” — stanowito czyn dozwolony, pozgdany, a czestokro¢ nawet objaw bohaterstwa. Kradzieze to czyny
przynoszqce ujme catej zbiorowosci, nie tylko jednostce, i tak tez powinny by¢ ujmowane — jako ujma
dla godnosci (ogdlno)ludzkiej. Jednostka uspoteczniona nie bedzie cheiata by¢ wykluczona ze spofecznosd,
do ktorej nalezy, ze spotecznosci, ktora owych czynow pochwalac nie moze, lecz tgpic musi (Meczkowska,
1946, 5. 19). Nie tylko kradziez, ale kazdy zty uczynek krzywdzgcy innych wspotobywateli, czy generalnie
ludzi, jest niedopuszczalny. Jak winno sig postepowac, wskazujg przepisy, ktdrych tres¢ notabene schodzi
na dalszy plan w zestawieniu z zakazem ich tamania.

Wzorowy obywatel lat czterdziestych, odpowiedzialny cztonek rodziny, spoteczefistwa, paristwa, narodu
winien cenic sobie ponadto prawdg, a dalekim by¢ od ubarwiania rzeczywistosdi, przeinaczania faktow, inter-
prefowania konkretnych sytuacji w sposéb subiektywny, wedtug tylko i wytgcznie whasnych potrzeb (Mecz-
kowska, 1946, 5. 24-25). Rzetelnos¢ w odtwarzaniu prawdy, obiektywizm, ktdre znamionujg jego postawe
sq — jak wynika z tresci artykutow zamieszczanych na famach Nowej Szkofy — czesciowo efektem uksztatto-
wanego juz w fawie szkolnej zamitowania do ksigzek, a czesciowo wnikliwego sprawdzania przez nauczycieli
uczniowskich sprawozdan z tresci przeczytanych lektur czy ogdlniej — prac domowych.

Nowa Szkota — rok 1947

7 roku na rok, wraz z ugruntowywaniem sig na ziemiach polskich ideologii ludowej, ideat wychowania
uspotecznionego nabierat coraz to wyrazniejszych ksztattow. W roku 1947 szczegdlny nacisk, w pordwnaniu
do lat ubiegtych, zaczgto ktas¢ na antyreakcyinos¢ ideatu, na jego obowigzkowe dgzenie do zbudowania do-
brobytu i szczgscia mas, na jego catkowite oddanie idei demokratycznego paristwa ludowego. Kazdy absolwent,

81



Il Z BADAN

miody dorosty zobligowany zostat do: oceniania wszelkich przemian (spotecznych, gospodarczych, kulturalnych),
jakie zaszty w Polsce powojennej jako szczgsliwych dla nadwislariskiego kraju; kochania i bycia oddanym par-
stwu ludowemu; wierzenia, iz obdz demokracji polskiej realizuje o, za czym tgsknig niezmierzone rzesze spo-
feczenstwa; wierzenia, iz tylko obdz demokragji polskiej jest gwarantem niepodlegtosci i suwerennosci Polski,
iej lepszej przysztosci, dobrobytu i rozkwitu (Skrzeszewski, 1947, s. 2-3).

Jednak cztowiek uspoteczniony tegoz okresu miat nie tylko Swigcie wierzyc w wyzej wymienione ideaty,
ale przede wszystkim by¢ obywatelem aktywnym, zwhaszcza aktywnym politycznie — naleze¢ do wybranej
partii (wowczas jeszcze wybranej, gdyz dopiero w 1948 roku whadzg w Polsce zdominowata, likwidujgc
pozostate ugrupowania, Polska Zjednoczona Partia Robotnicza (dalej jako: PZPR)). Polityczne uczestictwo
obywateli winno przy tym wynikac nie z ich pobudek personalnych, dbania o wiasne interesy, kariere (czyli
ze wspominanych juz powyzej czysto egoistycznych pobudek, charakteryzujgeych cztowieka tradycyinego),
lecz z pobudek ogdlnospotecznych, miec na celu dobro ogotu. Polityka, najczesciej konotowana negatywnie,
od swoich wad w zupetnosci nigdy nie zdota sig uwolnic. Odpowiednio uksztattowana mtodziez stanowi nadzieje
na tych wad chociaz czesciowe usunigcie wytgcznie wedy, kiedy sama nie pozostanie biema, nie usunie sig
dobrowolnie z Zycia politycznego, lecz postanowi bmgc dzielnie do przodu whrew wszelkim przeciwnosciom.
Tylko cztowiek wysoce upolityczniony jest jednostkg moralng w rozumieniu proponowanym przez nowg wiadze
(Wojerski, 1947, 5. 1-7).

Nowa Szkota — rok 1948

Oficjalne powigzanie wychowania z politykg kontynuowane byto w publicystyce Nowej Szkofy rwniez
w roku 1948.

,L....] wychowanie musi dac w nowym pokoleniu ludzi uksztattowanych »na miarg« ustroju; to znaczy ludzi,
ktdrzy by umieli realizowac ten ustrdj; ktdrzy by umieli wszystkie cenne whasciwosci osiggnigte formalnie
przez przewrdt wypehnic zywq trescig [....]. Wymaga to z jednej strony uswiadomienia tych ludzi, z drugiej
— wytworzenia w nich nawyknien, zainteresowan i dyspozycji do dziatania w mys| nowej struktury” (Myste-
kowski, 1948, 5.19).

Jedno i drugie winno odbyc sig w miarg szybko, praktycznie natychmiast. W przeciwnym razie istieje
zagrozenie, iz wiele cennych mozliwosd, ktdre ustrdj roztacza przed obywatelami, zostanie bezpowrotnie utre-
cone, a do tego — naturalnie — nikt z Gwczesnie rzgdzgeych nie zamierzat dopuscic.

Podobnie rzecz sig miata, jezeli chodzi o inne przymioty cztowieka uspotecznionego. Nadal podkreslano
potrzebe (dostownie) wyhodowania ,ludzi zaprawionych (uczuciowo i nawyknieniowo) do wspotpracy zespo-
fowej”, czyli — innymi stowy — pracy zorganizowanej ku realizacii przedsigwziec wielkiej rodziny, ktdrg stanowig
wszyscy Polacy; pracy wysoce wyspecjalizowanej, w kidrej obowigzuje podziat wedle zasady , whasciwy cztowiek
na whasciwym miejscu” (Pieter, 1948, 5. 10-11); wyhodowania ludzi tolerancyjnych wobec swoich bliznich,
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postugujgcych sig w 2yciu codziennym zasadg fair play, odpowiedzialnych, sprawiedliwych, solidamych, od-
waznych cywilnie, gotowych kierowac (a nie wtadac) innymi ludZmi przy rownoczesnym braku aspotecznych
i antydemokratycznych ambicji whadczych (Pieter, 1948, s. 14-15).

Nowa Szkota — rok 1949

Kiedy w grudniu 1948 roku powstawata PZPR, zapewne niewielu przypuszczato, jok wielkie znaczenie
i wptyw (niekoniecznie pozytywny) bedzie ona miafa na losy parstwa polskiego przez najblizsze pot wieku.
Publikacie Nowej Szkofy z roku 1949 w znacznej mierze poswigcone zostaty wychowaniu (wprost) upolitycz-
nionemu, zgodnemu z doktryng tejze partii (rozwinigcie idei cztowieka uspotecznionego) — partii, ktra odtgd
(plonujgc centralnie) bedzie posiadac monopol na kwestie dotyczqce edukacii i wychowania w Polsce. Czgstokroc
oficjalnie odwotywano sig w owych publikacjach do pierwowzordw, propozycji radzieckich dajgcych wzglednie
jasng wykfadnig, odpowiedz na pytanie: Jakim czlowiekiem powinien byc komunista?

|deat wychowawczy propagowany w Zwigzku Socjalistycznych Republik Radzieckich, przenoszony stamiqd
na grunt polski, zostat okreslony trzema stowami — czowiek wszechstronnie rozwinigty (Czamiewicz, 1949,
s. 7). Tres¢ tego pojecia byta juz jednak bardziej obszera. Cztowiek wszechstronnie rozwinigty w wydaniu ro-
dzieckim to jednostka posiadajgca rozlegtg, ogdlng wiedze, na ktdrej opiera swoje poglydy; jednostka potrafigea
samodzielnie oraz krytycznie myslec. To cztowiek silny, zdrowy, waleczny, pracowity, mitujgcy pigkno, amator
kultury, jednostka o nowej, socjalistycznej moralnosci, na ktdrg sktadaig sie atrybuty takie, jak: poszanowanie
pracy, sprzeciw wobec wyzysku, przedktadanie dobra ogétu nad dobro jednostki ifp. Nic innego, jak polski
czowiek uspoteczniony (Czamiewicz, 1949, s. 7-8; Brodala, 2001, 5. 25).

 Zeby by¢ komunistg: 1) nalezy wiedzie, co jest ztego w ustroju kapitalistycznym, dokgd zmierza ten ustrdj
spoteczny i w jaki sposéb nalezy przyspieszy¢ nastgpienie ustroju komunistycznego, 2) nalezy umie¢ zasto-
sowac swojg wiedze praktycznie, 3) nalezy by¢ duszq i ciatem oddanym interesom klasy robotniczej i komu-
nizmowi” (Krupska, za: Czamiewicz, 1949, s. 8).

Co wiecej nowy, komunistyczny demokrata (oksymoron?) winien patriotyzm rozumiec nie tylko jako
mitos¢ do swojego kraju, narodu, kultury, ale nadawac owemu pojgciu szerszy, bo marksistowski sens, fgczy¢
je z ideq migdzynarodowej solidamosci swiatowego proletariatu, z jego walkg z imperializmem i z wyzyskiem
(Zarzycki, 1949, 5. 100) w mysl chyba powszechnie znanego hasta: proletariusze wszystkich krajow, fgczcie
sie! (Marks, Engels, 2007, s. 21).

Wzorem dla polskiego dziecka — obok od zawsze wielkich Polakéw pokroju Kopemika, Mickiewicza,
Chopina, Kosciuszki czy Konopnickiej — zostaty okrzyknigte postacie iscie socjalistyczne, tj. Ludwik Warynski,
ktdry w swojej walce o socjalizm (jeden z prekursordw tejze ideologii na rodzimym gruncie) kierowat sig idec-
fami ogdlnoludzkimi, narodowymi (Skrzeszewski, 1949, s. 73-74), a takze iscie radzieckie (cho¢ w nadwi-
Slariskim kraju znane na znacznie mniejszq skale) jok Pawlik Morozow, chtopiec, ktdry ,dla dobra sprawy”
donidst na whasnych rodzicow (Kula, 2001, 5. 9) — radzieckie, bo mtody Polak winien by¢ w petni Stowianinem,
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mitowac Zwigzek Radziecki, cenic jego wktad w historig ludzkosdi, a zwlaszcza jego pomoc w , wyzwoleniu” sig
spod okupacii hitlerowskiej, umiec mowic w jgzyku rosyjskim, korzystac z bogatych doswiadczen Kroju Rad i tym
samym odcinac sig od wszystkiego, co na zachod od Odry (Bober, 2011, s. 64-65; Mauersherg, 1974, 5. 150).

Na zakoriczenie, co nie mniej istotne, cztowiek uspoteczniony — pomimo idei wspdtpracy, dbania o dobro
wspdlne, mitosci do blizniego, humanitaryzmu — to antyklerykat, osoba niewierzgea, gdyz m.in. fo whasnie
Kosciot w oczach socjalistow /komunistow przez wieki uciskat lud, klase robotniczg, sprzyjajgc tym samym
znienawidzonej burzuazii (Bober, 2011, 5. 9).

Podsumowanie

Demokratyczny ideat wychowawczy, stworzony w latach 1944-1948, a urzeczywistniany w latach
kolejnych, charakteryzowat zestaw pigknych, szlachetnych, napawajgcych optymizmem cech takich, jok: eks-
ponowanie wzrastajgcego zakresu ksztatcenia; traktowanie pracy joko wartosci naczelnej; dgzenie do spro-
wiedliwosci spotecznej; bazowanie na cechach i whasciwosciach Klasy robotniczej i chtopskiej. Jednak
opracowania jemu poswigcone czestokroc pomijaty milczeniem tak istotny dla narodowej pomysinosc rozwoj
uczu¢ patriotycznych joko elementow uspotecznienia czy koniecznos¢ opracowania na nowo (a wiec inaczej
niz przed wojng) i wdrozenia wychowania paristwowego (Pomykato, 1977, 5. 171-172).

Tenze ideat nie uwzgledniat rowniez, a moze i przede wszystkim, rzeczywistych sytuacji, ktdre zadzialy
sig po dojsciu do wtadzy wspomnianych klas, przyczyniajgc sig tym samym do wzrostu rozbieznosci pomigdzy
postulatami whadz (za ktdrymi podgzaty wielokrotnie irracjonalne dziatania) a peerelowskq codziennoscig poza-
szkolng zdominowang przez niechgtng nowemu systemowi rodzing. Nowym wtadzom nie udato sig wykluczy¢
tej podstawowej grupy spotecznej z interakaji jednostke-partia, poddac jej atomizacji na korzys¢ kolektywow
majgcych dziatad z zatozenia, jak ona, majgcych udzielac jednostce rodzinnego wsparcia (Mazur, 2009, s. 42).

Najwigkszg wadg zaimportowanego ze Wschodu ideatu byta jego catkowita nieadekwatmnosc w stosunku
do polskiej rzeczywistosci. Przebudowy systemu, stworzenia cztowieka uspotecznionego miaty dokonac nie
elity intelektualne, partyjne, a prosci robotnicy, lud, ktdry zmeczony wyzyskujgcg pracg, zyciem w warunkach
dalekich od idyllicznych, zdecydowanie nie miat juz sity, a zwtaszcza checi do budowania, nie miat juz tokze
checi do napawania sig pigknem, sztukg i kulturg, do jej tworzenia.

Ponadto postulat Zycia w prawdzie, opierania sig na niej miat sig nijak do polskiej codziennosci — do na-
gminnego rozmijania sig z prawdg przez warstwy rzgdzqce, zdecydowanie postawione wyzej od zwyktych ro-
botnikow wbrew postulatowi powszechnej rownosci; warstwy nie wykorzystujgce swojej pozycji dla dobra
0g6tu, lecz naocznie dla wiasnych korzysdi, zaprzeczajgee swojq postawq idei mowigcej, jokoby polityka
rownata sig moralnosci. Szczyme teorie, haribigca praktyka.

Historia udowodnita, Ze nie tylko demokratyczny ideat wychowania, uwazany przez komunistow za osta-
teczny szczyt dokonari gatunku ludzkiego (cecha charakterystyczna wszystkich ideatow (Mazur, 2009,
5. 33)), ale wszelkie propozycie wyptywaiqce od proradzieckiego rzgdu nie spotkaty sig z aprobatg mas, nawet
robotniczych, co w dosc krétkim okresie doprowadzito do transformacji ustrojowej. Jednak transformacia ustro-
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jowa nie do korica rdwna byta transformacji ideowej. Jak wspomniano na poczgtku rozwazan — zblizone
wartosci wychowawcze propaguje sig rowniez dzis, chociaz zwykle inaczej sig je interpretuje. Baza pozostata,
nadbudowa ulegta przeksztatceniu — tak w kwestii ideatow wychowania byto od zarania dziejow.
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Summary
The ideal of education in Poland in the years 1945-1949 in journalism of New School

This article looks closely af issues related to the evolution of the ideal of education in the Polish post-war
reality, aiming towards communism. The ideal, which is the subject of consideration, was based on guidelines
imported from beyond the eastern border, from the Soviet Union. The author analyzes the selected articles
(concerning education in whole or in part) which appeared between 1945 and 1949 in the journal entitled
New School. New School in that time was one of the key reading for educators, thus it was frequently used
for propaganda purposes.

Key words: history of education, communism, education, educator, the ideal of education, New School, the
People’s Republic of Poland
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Twoje Dziecko (1951-1981) — magazyn poradnikowy
dla rodzicow

W artykule podjgto sie zadania zaprezentowania jednego z tytutow w segmencie pism dla rodzicow. Wybrano
tytut Twoje Dziecko ze wzgledu na kryterium czasowe. To najstarszy tytut sposrod innych tytutow aktualnie
dostgpnych w sprzedazy w segmencie pism dla rodzicow. Pierwszy numer wydany zostat w styczniu 1951
roku. W artykule dokonano charakterystyki tytutu, przedstawiono tresciowe dominanty, zrelacjonowano
rezultaty badari naukowych oraz rezultaty analiz prasoznawczych z lat 1951-1981.

Stowa kluczowe: pedagogika, prasa dla rodzicow, Twoje Dziecko, rodzicielstwo, dziecko

W artykule podjgto sig zadania zaprezentowania miesigcznika Twoje Dziecko w przyjgtych z gory cezurach,
ktre korespondujg bezposrednio z jego ewolucig na rynku prasowym. Lata pigcdziesigte ubiegtego wieku
zostaty wskazane ze wzgledu na pojawienie sig tytutu na rynku prasowym, co Zofia Skt w analizie dziejow
prasy kobiecej (1998, s. 48-50) wpisata w drugi okres periodyzacji obejmujgcy powojenne lata 1950-1956.
1a$ poczgtek lat osiemdziesigtych ubiegtego wieku zostat wskazany ze wzgledu na zawieszenie tytuty
na rynku prasowym spowodowane sfanem wojennym, co w wymienionej juz periodyzacji Zofii Sokat (1998,
5. 52-54) usytuowane zostato w czwartym okresie, obejmujgcym lata 1971-1981. Aktualnie Twoje Dziecko to
najstarszy tytut sposrad innych dostepnych w sprzedazy w segmencie pism dla rodzicow'. W artykule dokonano

! Segment magazyndw poradnikowych dla rodzicow najliczniej reprezentowany jest przez miesigczniki adresowane do rodzicow
dzieci do 6. roku zycia lub miodszych. Obok najstarszego przywotanego tytutu, tj. Twojego Dziecka (od 1999 r. wydawnictwa Edipresse
Polska), postod dostepnych — stan na 2012 r. — w bezposredniej sprzedazy miesigcznikéw wymienic trzeba, liczge od potowy lat
dziewigcdziesigtych ubiegtego wieku, tytuty: Dziecko (wydawnictwa Proszyriski i ska, od wiosny 2002 . wydawnictwa Agora), Mamo,
to Ja (wydawnictwa Przyjaciotka sp. z 0.0. we wspotpracy z Hymsa, od listopada 1998 r. wydawnictwa Edipresse Polska), Rodzice,
wydanie specialne Claudii (wydawnictwa Gruner+Jahr Polska sp. z 0.0.) oraz poczgwszy od czerwca 2002 r., kolejny periodyk Mama
i Dziecko (wydawnictwa Baver), poczqtkowo wydanie specialne Tiny, ktdrego nazwa po prawie rocznym okresie istnienia ulegta
zmianie na Mam Dziecko, kierowany do rodzicow dzieci do 3 roku zycia. Wsréd miesigcznikow wskazac mozna — liczqc od ostatniego
kwartatu 2005 r. — tytut Twdj Maluszek (wydawnictwa Edipresse Polska) adresowany do rodzicow dzieci, ktore nie ukoriczyly drugiego
roku zycia. Rodzice dzieci w wieku przedszkolnym stanowig grupe docelowq tytutu Przedszkolak (wydawnictwa Edipresse Polska).
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—w przyjetych cezurach — charakterystyki tytutu, przedstawiono tresciowe dominanty, zrelacjonowano wybrane
rezultaty badar naukowych oraz rezultaty analiz prasoznawczych.

Miesigznik Twoje Dziecko istnieje z niewielkimi przerwami od stycznia 1951 roku. Opatrywany byt pier-
wotnie podtytutem Miesiecznik Poswigcony Zdrowiu i Wychowaniu Dziecka. Stanowi kontynuacjg powojennego
czasopisma? zatytutowanego Matka i Dziecko. Miesigcznik Poswigcony Zdrowiu i Wychowaniv Dziecka do Lat
Siedmiu — organu Instytutu Matki i Dziecka w Warszawie, ktdre ukazywato sig poczgwszy od maja 1949
roku i zostafo zawieszone w marcu 1950 roku®. Pierwszym wydawcq Twojego Dziecka byt Paristwowy Zakfad
Wydawnictw Lekarskich w Warszawie, za redaktorem w latach 1951-1960 Wiktoria Wittlin-Winnicka, pediatra,
spotecznik w opiece nad dzieckiem (Wilkoszewski, 1983, s. 682-683). W trakcie kolejnych ponad trzydziestu
lat stanowisko redaktora petnita Janina Szewczykowska, zwigzana z tytutem od poczgtku jego istnienia funkcig
sekretarza redakcii.

Grupe docelowg oraz ogdlng koncepcjg czasopisma dookreslono w pierwszym numerze z 1951 roku
w rubryce ,0d Redakdji”, gdzie czytamy:

. Twoje Dziecko to pismo dla Was — rodzicow, a zwhaszcza dla pracujgcych matek miast i wsi. Chcemy by
byto ono Waszym prawdziwym przyjacielem, by pomogto Wam w wychowaniu zdrowego, radosnego dziecka
[...] Piszcie do nas gdy napotkacie na trudnosci i ktopoty w pielegnacji Waszego dziecka, gdy bedzie Was

Tytut pojawit sig na rynku w drugiej potowie 2005 r. Posrod mtodszych tytutow w segmencie prasy dla rodzicow wymienic mozna
migdzy innymi tytut Gaga (wydawnictwa Valkea Media). Zgodnie z wydawniczg zapowiedzig Gaga to luksusowe pismo lifestylowe,
porzucajqce tradycyjny styl poradnikowy, adresowane do wielkomiejskich rodzicow dzieci do lat 10. W drugiej potowie paZdziemika
2009 1. na rynku debiutowat dwumiesigeznik Mamy radzg mamom (wydawnictwa Edipresse Polska), pismo spotecznosciowe, pierwszy
w Polsce — zgodnie z wydawniczg zapowiedzig — poradnik pisany przez mamy dia mam. Segment prasy dla rodzicow obejmuie
rowniez inne tytuly, w tym adresowane do kobiet w cigZy oraz tzw. magazyny shoppingowe (zakupowe). Wewngfrz segmentu w per-
spektywie chochy ostatnich kilkunastu lat zachodzq zmiany; wystarczy wspomniec o nieregularnych wydaniach magazyndw poradni-
kowych dla rodzicw, ich zawieszeniu lub wycofaniu z rynku czy pojawieniu sig nowych tytutow. Nie uwzgledniono powyzej okresowych
dodatkow do innych tytutow, np. prasy kebiecej, i. dodatkéw o tematyce poruszanej na tamach periodykow dla rodzicow — cigza,
pordd, opieka i pielegnacia, wychowanie, ogdlnie rodzicielstwo; nie uwzgledniono tytutow adresowanych do rodzicow dziei niepek-
nosprawnych i/lub dotknietych niektorymi chorobami, nie uwzgledniono réwniez tytutow adresowanych w gtownej mierze do przed-
stawicieli okreslonych instytucii, np. Swiadczqcych ustugi z zakresu edukacji przedszkolnej i wezesnoszkolnej, czy tez nie uwzglgdniono
czasopism typu wyznaniowego, np. katolickich. Nie uwzgledniono takze bezptatnych czasopism dla rodzicow, np. na farmaceutycznym
rynku wydawniczym.

2W rozmowie z Janing Szewczykowskq zostato przywotane wskazanie: ,Pismo (Twoje Dziecko— dop. R.B.) miato by¢ konty-
nuacjg przedwojennego miesigcznika Matka i Dziecko. Kilka numerdw wyszfo nawet pod tym tytutem w roku 1949” (Sfowo
Powszechne, 1979, nr 26 z dnia 5 lutego 1979). We wskazaniu nieprecyzyjnie okreslony zostat czas — kontynuacja dotyczy raczej
powojennego miesigcznika o podanym tytule. Na podstawie analizy literatury zouwazy( frzeba, Ze w okresie przedwoiennym ukazywato
sig pismo Dziecko i Matka, wydowane przez Towarzystwo Wydawnicze , Bluszcz”, najprawdopodobniej dwutygodnik (zob. Wilkoszewski,
1983, 5. 682).

3 Dane dotyczgee ukazania sig ostatniego numeru tytutu przywotane zostaty za: Zofig Sokét (1998, s. 197). Inaczej okresla
E. Wilkoszewski: ,miesigcznik, pod tytutem Matka i Dziecko ukazato sig po woinie w maju 1949 r., wydawane przez Instytut Matki
i Dziecka, redagowane przez L. Barariskq i B. Gérnickiego. Wychodzito przez dwa lata do korica 1950” (Wilkoszewski, 1983,
5. 682).
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co$ martwic lub interesowac. Wychowanie zdrowego, silnego malca wymaga duzej troskliwosci i umiejgtnosci.
Pomoze Wam w tym Twoje Dziecko” (TD, 1951, nr 1, s. 2; w przypisach stosujg skrét TD na oznaczenie
tytutu Twoje Dziecko).

Samym tytutem — zdaniem Janiny Szewczykowskiej — zaznaczano , ze adresowane jest do obojga ro-
dzicow i wszystkich majgcych jakies »swoje« dzieci np. opiekundw, wychowawcow, pracownikw ztobkow,
przedszkoli, domow dziecka” (Sfowo Powszechne, 1979). Krtko mowigc, rodzice nie stanowili jedynej grupy
odbiorcow, wystarczy pamigtac o instytucjach, ktdre z racji statutowych zadari powotane byty do Swiadczenia
opieki i zabezpieczenia rdznych potrzeb dzieci i rodzicow. Tytut nie uchronit sig od Gwczesnej ideologii, czytamy
dalej w redakcyjnym stowie:

Rawnoczesnie chcemy byscie wiedzieli jok 2yjq dzieci w catym Swiecie. Jak 2yjq dzieci w Zwigzku Radzieckim
i Krajach Demokracji Ludowsj, ktdre otoczone troskliwg i serdeczng opiekg rodzicéw i paristwa przezywag
swe radosne dziecifistwo, wyrastajgc na dzielnych, mocnych ludzi, i jok Zyjq tysigce dzieci w krajach kapita-
listycznych, cierpige wraz ze swymi rodzicami gtod i wyzysk” (1D, 1951, nr 1, 5. 2).

Zdaniem Zofii Sokt ,tematyka ta dominowata do Smierci J. Stalina w 1953 roku” (Sokdt, 1998,
5. 197).

Pola tematyczne z dwunastu numerow pierwszego rocznika skonstruowane przez redakce Twojego
Dzieckai upublicznione jako odpowiedZ na czytelnicze informacyjne zapotrzebowanie, obejmowaty (1D, 1952,
nr 1, s. 8): higieng ogdlng (m.in. kwestie wyposazenia apteczki domowej, walki z wszawicq, zwalczania
ssania smoczka), schorzenia (wybrane przypadki, np. oparzenia, ztamania), pielegnacje niemowlecia (m.in.
kwestie kgpieli niemowlecia, karmienia naturalnego, zabiegdw przy chorym dziecku), pielegnacie dziecka star-
szego (m.in. kwestie dbatosci o zeby, hartowania dziecka), choroby zakazne i pasozyty (wybrane jednostki
chorohowe, jak: btonica, krztusiec, dur brzuszny, odra, takze kwestie szczepier ochronnych), higieng kobiety,
cigze, pordd i potdg (m.in. kwestie nieprawidtowosci cigzy, przygotowania do porodu, instytucjonalnego za-
bezpieczenia potrzeb kobiet w cigzy w Poradni ,K"), wychowanie (m.in. kwestie zabawy dzieci w réznym
wieku, wyrabiania u dzieci szacunku do przyrody), wzory, odziez i bielizng (praktyczne porady, instruktaz
kroju i szycia, robotki reczne itp.), Zywienie (kwestie diety, sktadnikow i sposobow przygotowania positkow
oraz przetwordw), poznawanie praw w réznych sytuacjach rodzicielstwa (m.in. kwestie obowigzku alimento-
cyinego). Spis tresci skonstruowany przez redakce tytutu z kolejnych dwunastu numerdw z 1952 roku pozwala
uzna¢ zachowanie wyzej wymienionych pdl tematycznych (1D, 1953, nr 1, 5. 5).

Zawartos¢ tresci na famach Twojego Dziecka, w tym ewolucjg tresciowej dominanty — wpierw tematyki
zdrowotnej, nastepnie tematyki rozwoju psychicznego dziecka, opieki i rodzicielstwa, rozpozna¢ mozna
na podstawie danych z wywiadow z Janing Szewczykowskq. W wywiadzie opublikowanym pod koniec lat sie-
demdziesigtych XX wieku w dzienniku Stowo Powszechne Janina Szewczykowska uznata:

Ldrowiu dziecka poswigcamy wiele miejsca. Zamieszczamy przystepnie opracowane artykuty z zakresu pe-
diatrii, przy czym obok omawiania schorzer i wad oraz ich leczenia zwracajg one uwage na profilaktyke.
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Ldrowiu dziecka stuzg takze materiaty poswigcone kobiecie w cigzy, a takze — siggajc jeszcze wezesniej —
dojrzewaijqcej dziewczynce. Na kolumnie poswigconej niemowlgtom w bardzo przystepnej formie gawed,
listow lub pamigtnikdw, staramy sig poprzez pokazywanie sytuacji wzorcowych uczulac rodzicow na wszelkie
odchylenia od normy, ktdre w tym okresie zycia mogg mie¢ powazne nastgpstwa. Rozpatrujge inne dziaty,
czy to gawedy o stole rodzinnym, czy rozwazania o potrzebie estetycznego wyglodu, czy tez kultury na codzied,
zawsze mamy na uwadze dobro dziecka. Kultura domu i dobra atmosfera otaczajgea dziecko, to bardzo
wazne czynniki odgrywajgce niematg rolg w ksztattowaniu u dziecka wielu cennych postaw moralnych i spo-
fecznych, ktore pomogg mu by¢ szczgsliwym z innymi ludzmi” (Stowo Powszechne, 1979).

Twoje Dziecko, zdaniem Zofii Sokot (1998, 5. 198):

,Z czasem stato sig pismem obojga rodzicow i starato sig przygotowac ich do roli rodzicielskiej i wychowawczej.
W latach siedemdziesigtych tres¢ pisma wzbogacity artykuty dotyczqce probleméw matzeriskich i rodzinnych
oraz ich wptywu na rozwdj dziecka”.

W Prasie Polskiej* ze stycznia 1981 roku Hanna Rzemieriska (1981, s. 37), dokonujqc prezentacji mie-
sigcznika Twoje Dziecko, zauwazyta: ,Trudno dostgpne w kioskach, przekazywane z rgk do rgk, stanowi
swoistq forme rodzicielskiej edukacji, pefnigc jednoczesnie rol powiemika w najwazniejszych ludzkich spra-
wach”. Wystarczy wspomniec, iz do 1977 roku Twoje Dziecko:

,Ukazywato sig na gazetowym papierze w skromnej szacie graficznej. Potem drukowano je technikg fotosktadu
w nakladzie 200 tysigcy egzemplarzy, kidre rozchodzily sig bez zwrotGw; pismo otrzymato takze kolorowg
oktadke i barwne ilustracje w tekscie” (Sokat, 1998, 5. 198).

Na poczgtku lat osiemdziesigtych tytut ukazywat sig w naktadzie okoto 220 tysigcy egzemplarzy,
a liczba urodzen ksztattowata si¢ wowczas orientacyjnie na poziomie okoto 600 tysiecy dzieci rocznie
(Rzemieriska, 1981, s. 38). W retrospektywnym spojrzeniu na trzydziestoletni okres istnienia tytuty —
0d 1957 roku do 1981 roku — uwzglednione zostaty miedzy innymi kwestie tematyki miesigcznika i specyfiki
$wiadczonego na jego famach poradnictwa medycznego. Profil miesigcznika ,ulegat metamorfozie wraz
76 Zmieniajgcymi sie warunkami i potrzebami czytelniczymi” (Rzemieriska, 1981, s. 37). Zdaniem Janiny
Szewczykowskiej w ocenie wyrazonej na poczgtku lat osiemdziesigtych ubiegfego wieku:

,30 lat temu (poczgtek lat pigcdziesigtych XX w. — dop. R.B.) musieliSmy uzupetniac brak poradnictwa me-
dycznego, zachecac do kontaktu z lekarzami, odpowiadac na pytania typu: co to jest krzywica i czy w pigtek
mozna kgpac dziecko. .. Obecnie wyczuwamy wigkszy gtod wiedzy o rozwoju psychicznym dziecka i zwig-
zanym z nim postgpowaniu wychowawczym. Mniej wigc niz kiedys zajmujemy sig zagadnieniomi zdrowotnymi,
wigcej atmosferg, w jakiej wyrasta dziecko [...] Mtode kobiety, ktdrych matki zajete byty pracg zawodowg
i nie miaty czasu dla dziei, teraz same majg zaburzenia w matkowaniu. Przezywaig fo zresztg, tkwig w stre-

# Pismo Stowarzyszenia Dziennikarzy Polskich.
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sach i poczuciu winy, co z kolei odbija sig na ich dzieciach. To zupetnie nowe koszty wspdtczesnego Zycia.
Staramy sig je Sledzic, pomagac rodzicom w odnalezieniu sig w swej roli, w zrzuceniu z bark niezawinionego
cigzaru. Mowimy do nich zyczliwym jezykiem, piszemy o prostych sprawach matzeriskich, o konfliktach ro-
dzinnych, ktdre czesto sq ich udziatem. | o jest z wdzigcznoscig odbierane. Czytelnicy dajg nam dowdd swego
zaufania w listach” (Rzemieriska, 1981, s. 37).

Poradnictwo medyczne $wiadczone na tamach tytutu przez ekspertow réznych specjalnosc, wspétpracu-
jacych z redakcjg, odpowiadato zapotrzebowaniu zawartemu w przeswiadczeniu redakdi ,,im bardziej odhu-
manizowana staje sig medycyna, tym wigksza jest w ludziach potrzeba kontaktu z kims, kto do ich problemow
ma stosunek bardziej osobisty” (Rzemieriska, 1981, s. 37). Stqd zdaniem Janiny Szewczykowskiej wiary-
godnos¢ poradnictwa medycznego polegata na znawstwie problematyki i zarazem na , ludzkim, nieurzedowym
podejsciu” do spraw natury medycznej zgtaszanych przez czytelnikow miedzy innymi w listach z zapytaniami
do redakeji (Rzemieniska, 1981, s. 37). Redakcja tytutu nigdy — co podkreslata Janina Szewczykowska — nie
roscita sobie prawa do , zastgpowania stuzby zdrowia”, a jedynie starata sig , 0kazac che¢ autentycznej pomocy”
(Rzemienska, 1981, s. 37). Juz od drugiego numeru z 1951 roku redakcja tytutu udzielata odpowiedzi
na zapytania czytelnicze w rubryce Na wszystko jest rada. W styczniu 1953 roku redakcja uruchomita rubryke
Nasi czytelnicy piszg, w ktorej obok listow z pytaniami, pojawiac sig bedg uwagi na temat miesigcznika, rekon-
strukcje i relacje czytelniczych doswiadczen rodzicielstwa, w tym dotyczqee pielegnaci, opieki i wychowania dzieci.

W ogamigciu Swiadczonego na tamach Twojego Dziecka poradnictwa mozna postuzy¢ sig zarowno kate-
gorig poradnictwa rodzinnego, ktdrego przedmiotem jest pomoc rodzinie w petnieniu funkcji rodzicielskich
(Czemiawska, 1973, 5. 36; Swigtkiewicz, 1976, 5. 37), iak rowniez kategorig poradnictwa wychowawczego,
ktorego przedmiotem jest intencjonalne dziatanie nazywane wychowaniem ,w aspekcie zdrowia, ogdlnego
prawidtowego rozwoju, harmoniinego wchodzenia w krgg rodzinny, w grupe rowiesniczg, w spofeczeristwo”
(Czemiowska, 1973, s. 37 i nast.). Poradnictwo realizowane na famach Twojego Dziecka za posrednictwem
listu zostato rozpoznane w badaniu Olgi Czerniawskiej na podstawie analizy 180 listow zamieszczonych
w miesigczniku w pierwszym potroczu z 1975 roku. Analiza obejmowata rozpoznanie adresatw listow, pro-
blematyki listow, sposobow przedstawiania problemdw i pisania listow oraz sposobow rozpatrywania przez
specjalistow problemow w odpowiedziach na listy czytelnikow. Wsrod oséb radzqcych sig dominowaty przede
wszystkim kobiety — matki dzieci do siddmego roku zycia zamieszkujgce w matych miastach (ponizej 100 ty-
siecy mieszkaricow). Wigkszos¢ listow dotyczyta problematyki zdrowia oraz zwigzanych z tq problematykq
rozstrzygniec prawnych. Osobne dziaty stanowity: korespondencia dotyczgca Swiadomego planowania rodzi-
cielstwa, problemy wychowawcze, problemy dotyczgce prowadzenia gospodarstwa domowego (Czemiawska,
1977, rozdziat V, szczegohnie s. 183-192). Zdaniem Olgi Czerniawskiej poradnictwo na tamach Twojego
Dziecka realizowane za pomocg listu byto poradnictwem umacniajgcym w rolach rodzicielskich, komentujgcym
— na bazie pozytywnych cech osoby radzqcej sig — uktad relacji migdzy matkg i dzieckiem, nierzadko kom-
pensujgcym niedobory i braki zaistniate w Srodowisku spofecznym, a co szczegdlnie wazne — zachecajgcym
40 wysitku, nierezygnowania, niepoddawania sig przeciwnosciom losu, kryzysom przypadkowym i rozwojowym
zwigzanym z fazq Zycia rodzinnego i wieku dziecka” (Czemiawska, 1977, 5. 191).

91



Il Z BADAN

Zagadnienia dotyczqce zawartosci tematycznej miesiecznika znalazty odzwierciedlenie w pracach Zespotu
do Badar nad Tresciami i Formami Upowszechniania Kultury Pedagogicznej®. Analizg objete zostaty artykuty
71974 roku. Dobér artykutow obejmowat autordw, kidrzy regulamie zamieszczali artykuty w Twoim Dziecku.
Tresci zostaty podzielone na cztery grupy i kilkanascie podgrup tematycznych: zagadnienia dotyczqce rozwoju
fizycznego (zdrowie, miara i waga, odzywianie, higiena, Swiadome kierowanie niektorymi procesami biolo-
gicznymi organizmu), zagadnienia dotyczqce rozwoju psychicznego (rozwdj emocjonalny, rozwdj intelektualny,
zaspokojenie potrzeb psychicznych), zagadnienia dotyczgee wrastania w spoteczeristwo, czyli kwestie dotyczqce
uczenia sig i przygotowywania do petnienia réznych rdl, zagadnienia dotyczgce wrastania w kulurg, czyli
kwestie dotyczgee zachowan zwhoszcza w sferze kultury symbolicznej (Swigtkiewicz, 1979, s. 17-24).
W badaniach Zespotu Twoje Dziecko zostato uznane za pismo specjalistyczne W uzasadnieniu wskazano miedzy
innymi ogdlng jednorodnos¢ zagadnien poruszanych na jego tamach wyznaczong przez podstawowq proble-
matyke okreslajgeg profil pisma oraz merytoryczne kompetencie nadawcow tresci w zakresie poruszanej pro-
blematyki (Swigtkiewicz, 1976, s. 36-37; 1979, 5. 21). W zrekonstruowanym przez Woiciecha Swigtkiewicza
(1979, 5. 24-25) modelu wychowawczym propagowanym przez Twoje Dziecko rodzina zostata potraktowana
jako ,.egalitama wspdlnota potgczona wigzami emocjonalnymi, skupiona wokdt autonomicznej wartosci
dziecka” oraz uznana za ,najbardziej wiasciwe naturalne Srodowisko wychowawcze”. W propagowanym
wawczas na tamach pisma modelu rodziny zauwazy¢ mozna zdaniem Woiciecha Swigtkiewicza , pewng spe-
Gjalizacjg rol wychowawczych”, ti.:

,eksponowanie roli matki w wychowywaniu dziecka w wieku niemowlgcym i przedszkolnym. »Specjalizacja«
ta uzasadniona jest gtownie czynnikami biologicznymi i psychicznymi zwigzanymi z biologiczng, psychiczng
i spoteczng rolg matki w zyciu rodzqcego sie dziecka [ ...] Poza wspomnianymi przypadkami »specializacji«
6l wychowawczych, pismo zdecydowanie propaguje model wychowawczy rodziny oparty na odpowiedzialno-
§ci i konsekwentnym uczestnictwie w wychowywaniu dzieci na rownorzednych zasadach obojga rodzicow”
(Swigtkiewicz, 1976, s. 44).

Zawartos¢ tematyczna Twojego Dziecka z lat 1951-1998 zostata zrekonstruowana réwniez w badaniv
Anny Kwatery (2001), w ktdrym skupiono uwage na artykutach dotyczgcych migdzy innymi wychowania, roz-
woju fizycznego, rozwoju psychicznego, opieki zdrowotnej i zaburzen w rozwoju w okreslonych fazach Zycia
dziecka.

Najwigcej czytelnicy mogli sig dowiedziec o opiece zdrowotnej [...]. Duzg wage przywigzywano do wiado-
mosci na temat schorzed i chordb zakazZnych, szczegdlnie ich efiologii, objawdw, leczenia i zapobiegania.
Charakterystyczny byt takze wzrost czgstotliwosci poruszania tematow poswigconych pewnym chorobom
w okresach szczeg6lnie duzej zachorowalnosci” (Kwatera, 2001, s. 80).

5 Zespot zostat powotany w 1975 1. w Zaktadzie Pedagogiki Spotecznej Uniwersytetu todzkiego, byt kierowany przez Olgg
(zerniawskg.
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Tuz za problematykq zdrowotng — pod wzgledem kryterium waznosci — znalazly sig artykuty dotyczqce
problematyki wychowania, rozwoju psychicznego, w tym ze szczegdlnie uprzywilejowanym migjscem dla roz-
woju emocjonalnego oraz artykuty dotyczqce problematyki prawidtowosci rozwoju psychofizycznego. Zdaniem
Anny Kwatery (2001, 5. 81) choc problematyke poruszang na famach tytut charakteryzowaty zmiany, to
Nie spowodowaty znacznych przeobrazen w profilu pisma, a jedynie zmiany haset wywotawczych poszcze-
g6lnych tematdw i tresci wzbogaconych przez rozwdj wiedzy”, w zwigzku z czym uzasadniona wydaie si
teza, Ze:

., Twoje Dziecko daje petny obraz problematyki, uwzgledniajgcy wszystkie etapy rozwoju dziecka w roznych
aspektach. Ponad 2/3 autoréw bedgcych ekspertami w swoich dziedzinach, zapewniato rzetelny przekoz
informacji” (Kwatera, 2001, s. 81).

Twoje Dziecko zostato wymienione na stronach Stownika wiedzy o mediach (Filas, 2007, s. 117-120)
w zestawieniu hierarchicznym wysokonaktadowych (co najmniej 100 tysigcy naktadu) najpopulamiejszych
ptatnych czasopism ogdlnopolskich z lat osiemdziesigtych XX wieku na pozycji dwudziestej, ze wskazaniem
sredniego nakfadu jednorazowego wynoszgcego 250 tysigcy egzemplarzy. Wowczas Twoje Dziecko byto
jednym z nielicznych na rynku prasowym — stosujgc okreslenie Zofii Sokt (1998, s. 196-200) — ,pism dla
matek zwigzanych z macierzyrstwem i rodzing”. Tytut zostat nawet uwzgledniony w analizie dziejow polskich
czasopism pediatrycznych i usytuowany w dziale wydawnictw o charakterze spotecznym, poswigconych zdrowiu
i wychowaniu dziecka. Mowa o artykule autorstwa Edwarda Wilkoszewskiego Z dziejow polskich czasopism
pediatrycznych (lata 1908-1983) (Wilkoszewski, 1983, s. 680, s. 682-683), w ktdrym Twoje Dziecko uzys:
kato wysokg note, biorgc pod uwage zawartos¢ tematyczng konsultowang ze specjalistami roznych dziedzin
oraz walory estefyczne, w tym merytoryczng i jezykowo-stylistyczng przystgpnosc:

,Czasopismo Twoje Dziecko [ ...] podlegato ewolucii, co niewgtpliwie tgczyto sig z narastajgcym zaintereso-
waniem, jak rowniez ze zwigkszajgcg sig liczbg jego czytelnikow, pochodzgeych ze wszystkich Srodowisk.
W pierwszych okresach dziofalnosci wigkszos¢ poruszanych zagadnien dotyczyta zdrowia fizycznego dziecka,
profilaktyki i chordb dzieci. Nastgpnie zgodnie z wymaganiami pedologii w czasopismie omawia sig coraz
czgsciej problemy rozwoju psychiki dziecka i jego wychowania zwiaszcza, ze potrzeba tych informacji staje
sie coraz wigksza [...]. Z punktu widzenia estetyki Twoje Dziecko zastuguje tokze na duze uznanie. Tekst
dziki rozmieszczeniu go na kazdej stronicy w czterech kolumnach czyta sig fatwo i szybko. llustracie czamo-
-biate i barwne sq zawsze wyrazne i zrozumiate. Tres¢ artykutéw podawana jest na ogdt w sposob dostgpny.
Kontakty czytelnikow z redakcjg sq bardzo zywe” (Wilkoszewski, 1983, s. 683).

Ocena przypisana fytutowi obejmowata rowniez jego potencialne mozliwosci w zakresie dotyczgcym
wspomagania czytelnikow w procesie wrastania w role rodzicielskie i bycia rodzicem, wspierania w wycho-
wawczych dziotaniach, ksztattowania okreslonych postaw rodzicielskich w zakresie opieki i pielegnacji poprzez
informowanie i instruowanie czytelnikow. Zdaniem Edwarda Wilkoszewskiego (1983, 5. 680) znaczenie wy-
downictw o charakterze spotecznym byto wowczas ,olbrzymie dla potrzeb nie tylko pediatrow, ale przede
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wszystkim szerokich rzesz innych pracownikow z dziedziny pediatrii, a takze rodzicow i opiekundw”. Ogélnie
mozna potraktowac Twoje Dziecko z lat 1951-1981 jako wazne Zrddto wiedzy o rozwoju i pielegnacii dziecka
i zarazem jako jeden z wielu Srodkow (czynnikow) ksztattowania kultury pedagogicznej rodzicow.
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Summary
Twoje Dziecko ( Your Child) — (1951-1981) parenting

This article presents one of the fitles in the segment of magazines for parents. Your Child monthly was chosen
due to the time criterion, as it is the oldest title of all currently available in the segment of magazines for
parents. The first issue was published in January 1951. This article characterizes the title, presents semantic
dominants, presents the results of research and the results of journalistic analyses from 1951 1ill 1981.
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Krzysztof Kamiriski
Wyzsza Szkofa Pedagogiczna w todzi

Filozofia na studiach pedagogicznych

Filozofia jest nigpokojem pedagogiki
Stawomir Sztobryn
(Sztobryn 2003, s. 34)

Wspdtczesny pedagog nie moze by¢ pozbawiony wyobrazni; nie moze by¢ pozbawiony ciekawosci $wiata,
ambici jego sensownego ogarniecia oraz marzeni o jego zmienianiu (ulepszaniv). Wspdtczesny pedagog po-
winien wigc by¢ solidnie przygotowany do zawodu. W realizacji tak ambitnego programu — ale jedynie wartego
gry z uwagi na dobro cztowieka — na studiach pedagogicznych z pomocg przychodzi filozofia. Rola filozofii
na studiach pedagogicznych jest zatem doniosta. Najpierw rozbudza ciekawos¢ i zmusza do myslenia. Dalej
jawi sig jako intelektualna osnowa kultury, w tym edukacji. Jednoczesnie filozofia, ze swoimi ideami, stanowi
niezbywalng podstawg edukacii. To filozofia m.in. proponuje rdzne koncepcje antropologiczne, od ktdrych
ostatecznie zalezy ksztat edukacji. Przestanki filozofii wychowania dla teorii i praktyki pedagogicznej sq nie
do przecenienia.

Stowa kluczowe: filozofia, studia pedagogiczne, pedagog, nauczyciel, program studiow, (akademickie) przed-
mioty filozoficzne

Pedagog nie moze by¢ pozbawiony wyobrazni; nie moze by¢ pozbawiony ciekawosci $wiata, ambicji
jego sensownego, w miare mozliwosci, catosciowego ogamigcia oraz marze o jego zmienianiu (ulepszaniu).
Wspdtczesny pedagog powinien by¢ nie tylko solidnie rzeczowo i metodologicznie przygotowany do zawodu,
ale gteboko przekonany do jego wykonywania, co znajdzie wyraz w zewnetrznie dostrzegalnej pasji. Sumo
schematyczne wypetnianie powierzonych obowigzkow (nawet skrupulatnie) to za mato, by zastuzy¢ na miano
dobrego pedagoga czy nauczyciela. W realizacji tak ambitnego programu — ale jedynie wartego gry z uwagi
na dobro cztowieka — na studiach pedagogicznych z pomocg przychodzi filozofia: z catym wielowigkowym
swoim dziedzictwem. To wtasnie m.in. filozofia, czy wrecz przede wszystkim ona, zabiega o fo, by ludzie byli
twarczy, nie ulegali manipulacjom, mieli tatwos¢ dokonywania wyborow, cechowali sig zdolnoscig przewidy-
wania. Z tych to racji frudno wyobrazic sobie studia pedagogiczne bez osnowy filozoficznej, jesli w ogdle taka
pedagogika jest do pomyslenia.
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Miejsce i czas, w jakich zyjemy, umoZliwiajg nam sigganie do bogatych zasobow ideowego dorobku naj-
wyzszej proby, wypracowanego przez cztowieka na przestrzeni wiekow, z drugiej strony istnieje ryzyko ich
niewykorzystania — bo nie widzi sig takiej potrzeby. Tu miejsce szlachetnych idei zastepuie czgsto dorazny,
wymiemy zysk. Dorazna skutecznosc bierze gore chochy nad zasadami moralnymi. Ta technokratyczna logika
przenika do ksztatcenia, nie wytgezajge ksztatcenia pedagogicznego, gdzie liczy sig rowniez szybki i konkretny
efekt, z ktdrego szybko i konkretnie bedzie mozna sig rozliczy('. Oczywiscie tu i dwdzie stuchac gtosy dopo-
minajqce sig o humanizacjg procesu edukacii, zgtasza sie postulaty uczenia w szerszym zakresie humanistycz-
nych przedmiotdw. O ile nie mozna odmawic im racji, o tyle pozostajg one ciggle nieurzeczywistnione. Przy
czym tak byc nie musi.

Juz w starozytnej Grecji, w czasach osiggania przez filozofig dostgpnych jej szczytow, wyksztatcit sig
ideat wychowawczy rozumiany jako cafoksztatt formowania humanistycznego, a wyrazajgcy sig w terminie
paideia. Mikotaj Krasodghski — probujqc przedstawic jego esencig, m.in. poprzez odwotanie sig do dziefa
W. Jaegera Paideia. Formowanie cztowieka greckiego — podkresla, ze:

,Grecki termin paideia (fac. educatio, humanitas, culfura) oznacza ideat wychowania i ksztatcenia cztowieka.
Grecka paideia zostata uznana za uniwersalng podstawe edukacii ogdlnoludzkiej. Mozna stwierdzic, kontynuuje,
7e dopiero w kulturze greckiej wychowanie byto swiadomym ukierunkowaniem na »wiecznotrwaty« i »uni-
wersalny« ideat cztowieka, a nie tylko przygotowaniem do podjgcia zawodu lub dzifalnosci politycznej.
Paideig powigzano z kalokagathig, czyli ideatem dobra i pigkna, szlachetnosci i doskonatosci (takze moralng).
Wykazuje sie w niej zwigzek pomigdzy teorig wychowania a teorig sprawnosci i cndt, co nadaje paidei moralny
wymiar. Paideia okresla nie tylko formacjg duchowq cztowieka zwigzang z jego kulturg narodowg, ale ma
uniwersalny — najwyzszy ideat humanistycznego ksztatcenia. Zatem paideia to zarwno sam proces wycho-
wawczy, jok i jego rezultat, kidry nazywa sig kulturg (Rzymianie termin kultura przettumaczyli joko humanitas).
Paideia to humanizm, ktdry nie jest tylko wiedzq o cztowieku, ale »metodg« dojscia do cztowieczenistwa,
osiggania go. A swoje cztowieczenistwo cztowiek osigga przez aktualizacie, rozumne uksztattowanie swojej
moznosc zgodnie z jej naturg. Proces ten nazywa sig wychowaniem” (Krasodgbski, 2011, 5. 12).

Upraszczajge, mozna powiedziec, ze przez kolejne wieki, kiedy wychowanie rozumiano jako transmisje
wartosci miedzy pokoleniami, ideaty wyrazajgce sig m.in. w paider byly wyznacznikiem postepu. Taka tendencja
byta obecna w tradycji zachodniej po wiek XVI. Pdzniej mozemy coraz czesciej obserwowac powolng, ale sku-
teczng tendencjg dezawuowania i wypierania humanistyki w odniesieniu do odwrotnie proporcjonalnego rozwoju
technikiZ.

! Skutecznosc¢ i sprawnosc dziatania nie s wartosciami pejoratywnymi, ale mogg takimi sta si ze wzgledu na niewtasciwy cel
lub niewtasciwy sposéb dazenia do, skadingd dobrego, celu. Wzglednos¢ przywotanych terminéw uwarunkowana jest roznymi kryteriami
— rozstrzygniecia w tej materii majg fundamentalne znaczenie dla dziatalnosci cztowieka.

2 Tadeusz Gadacz pyta: , Jak to mozliwe, ze w XVI w. Pico della Mirandola gtosi pochwatg godnosci cztowieka, juz dwiescie lat
pézniej La Metfrie pisat ksigzke pod tytutem Cztowiek maszyna, a w wieku XIX pojawit sig materializm wulgamny, ktory twierdzit, ze
nie ma roznicy miedzy myslg a uryng, bo jak nerki wydzielajg mocz, tak mozg wydziela idee?” (Gadacz, 2010, 5. 128).
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By¢ moze nie bytoby problemu, mowigc o trudnych wspétczesnie relacjach pedagogiki i filozofii, gdybysmy
przyieli, ze pedagogika jest zwiericzeniem systemu filozoficznego (Krasodebski, 2011, 5. 21), a wiec Ze jest
poniekgd dyscypling filozoficzng. Takie stanowisko jest wyrazane przez wielu myslicieli. Dla przyktadu Kazimierz
Sosnicki (1883-1976) podkreslat w ujeciu teleologicznym, ze pedagogika jest naukq filozoficzng, gdyz wy-
chowuie do okreslonego Swiatopogladu, ktdry jest pochodny w stosunku do filozofii® (Sosnicki, 1963, s. 8-9).
Marian Nowak metodologicznie argumentuie, ze pedagogika jest naukg filozoficzng, poniewaz odwotuje sig
do tych samych pytani co filozofia (Nowak, 1999, s. 211). Tadeusz Lewowicki wskazuje na znaczenie refleksji
w sprawach zwigzanych z wychowaniem gdy ukazuje bliski zwigzek pedagogiki  filozofig (Lewowicki, 2003,
5. 18). W podobnym tonie wypowiada sig réwniez Stawomir Sztobryn, niejako kontrujgc stanowiska tych,
ktdrzy stojoc na gruncie pedagogiki, nie widzg potrzeby bratania sig z filozofig.

Pedagogika, jok kazda dziedzina dziotalnosci praktycznej jest zagrozona skostnieniem w ustalonych formach
pracy. Poczqwszy od Sokrates, filozofia swoimi pytaniami czy tezami burzy tradycying, a w pewnym stopniu fokze
bezrefleksyjnie przyimowang postawe pedagogiki wobec swojego przedmiotu. Filozofia jest niepokojem pedagogiki.
Ucieczka przed refleksig filozoficzng grozi putapkq narcystycznej pewnosci siebie” (Sztobryn, 2003, s. 34).

Migotliwos¢ ideowa kontynentu filozoficznego sktania nas do niepewnosdi, inspiruje czesto do podwazania
pozomych i niepozomych oczywistosci. Prawda jest ideatem, do ktorego cztowiek dgzy, po drodze wyrabiajgc
swoje whasne poglgdy. W takim duchu wypowiadat sig m.in. Leszek Kotakowski:

Na ogét vjawniom dwuznacznos¢ spraw i poczynari ludzkich, nigoczywistosc i nigjasnos¢ wybordw, co jest
sprzeczne  mysleniem fundamentalistycznym. Nigdy nie miafem poczucia, Ze stoje na niewzruszonym gruncie.
Pisatem kiedys, ze hastem moim jest: gdy sprawy sq pozomie jasne i pozomie zrozumiate, nalezy sia¢ konfuzje
leczniczq i owe jasnosci pozome pokrywac cieniem nigpewnosci. [...] Filozofia jest wysitkiem kwestionowania
wszystkich oczywistosci” (Kofakowski, 2009, s. 143).

Wiem, Ze nic nie wiem Sokratesa legto u poczqtkdw filozofowania i stato sig symbolem nowej naukowej
metody, ktdra ceni sobie, w duchu sokratejskiej ironii, pokore i niepokore zarazem — w obu przypadkach wy-
razajgc rzeczywistos¢ filozoficznej otwartosci. Pokora uznaje whasng ograniczonosc i kaze sig wstuchiwac
w argumenty innych i nawet przyjmowac je za swoje, niepokora jeszcze raz domaga sig podda refleksji
aktualne przekonania. Analogicznie jak w filozofii, takze w wychowaniu nic nie jest dane raz na zawsze, ani
jesli chodzi o wychowujgcego, ani jesli chodzi o wychowywanego, ani jesli mamy na uwadze wzajemne relacje.
Sokratejskie nie wiem, takze w pedagogice, jest poczgtkiem drogi, ktorg idg ludzie nieobojetni i poszukujgcy.
Ich dziatalnos¢ nie jest tatwa, tym bardziej wymaga solidnego przygotowania, zardwno intelektualnego, jok
i — szeroko rzecz ujmujgc — osobowosciowego.

3 Prowda jest jednak taka, Ze i w czasach Sosnickiego, i obecnie pedagogika lubi manifestowa swq niezaleznosc. Sosnicki
usankcjonowania takiego stanu rzeczy dopatrywat sig bgdZ w checi usamodzielnienia sig pedagogiki w stosunku do innych nauk, bgdz
w zwyklym przeoczeniu, bgdZ w uleganiu tendenciom amerykariskiego praktycyzmu, ktdry nie widzi potrzeb uzasadnien ogdlnych,
1 raczej siebie uwaza za podstawe dla filozoficznych zatozen pedagogicznych (Sosnicki, 1963, s. 9-10).
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Niezaleznie jok bedzie skonstruowany program studiow pedagogicznych i jakie migjsce bedzie w nim
miata filozofia — niezaleznie czy w danym momencie filozofia bedzie prezentowana w jej wymiarze historycz-
nym, problemowym, czy jako wprowadzenie w istote filozofowania — swoje niepodwazalne racje zdaje sig
mie¢ koniecznos¢ uwydatniania migdzyobszarowych zwigzkow ideowych, a przede wszystkim filozoficznych
implikacji w pedagogice. Przechodzqc na grunt propozycii bardziej szczegdtowych, mozna proponowac rozne
ujgcia przedmiotdw filozoficznych.

Podejmuiqc temat studiowania filozofii na kierunkach niefilozoficznych, niemal powszechnie uznaje sig
potrzebg prowadzenia przygotowania do filozofii. | juz na poczqtku niezbgdne jest ukazanie réznorodnosci
zwigzkdw, jakie istniejg migdzy filozofig a (w naszym przypadku) naukami pedagogicznymi* (Szczgsny,
1998, 5. 8). Wrod wielu argumentow motywacyjnych ten niesie z sobg podstawowq racje dla tgczenia przy-
wotywanych dwdch odrgbnych dzi$ nauk. Juz na tym etapie — chegc od poczqtku ksztattowa¢ umiejgtnosci
samodzielnego myslenia oraz wyrazania whasnego osgdu przez studentow — za nadrzedny cel propedeutyki
filozofii uznac trzeba wprowadzenie studentéw w specyfike filozofii jako rodzaju myslenia racjonalnego i refle-
ksyinego. W realizacji zatozer z pomocq przychodzi zapoznanie studentow z podstawowq terminologig filo-
20ficzng oraz naczelnymi pytaniami podstawowych dyscyplin filozoficznych.

Nauczanie filozofii domaga sig przyjgcia postawy obiektywizujgeej w przekazie fresci. Powszechnie wiadomo,
7e filozofia, by byta wolna, musi pozostawac poza oficjalnym nurtem ideologicznym i konfesyjnym, choc trudno
tu nieraz znalez¢ wyrazne granice demarkacyjne. Dotyczy to rowniez prezentacii historii filozofii, ktora stanowi
swoisty warsztat filozofowania w ogole. Obiektywizacji stuzy rowniez ukazywanie okolicznosci i warunkdw,
w jakich dane poglqdy sig rodzity. Prezentacji poglgdow gfoszonych przez najwybitniejszych filozofow, najwaz-
nigjsze szkoty i najbardziej wptywowe kierunki filozoficzne nie sposob dokonac bez stosownego im kontekstu:
i czasu, i migjsca, w ktorych powstawaty. Wazna jest rowniez swiadomos¢ nastepstwa chronologicznego
w rozwoju filozofii. Nawet w odniesieniu do najwybitniejszych pomystow filozoficznych mozemy obserwowac
dialog na temat ponadczasowych pytan — i kazde ogniwo wnosi cos nowego do filozoficznego rozumienia $wiata.
Przygladajqc sie historii filozofii, rowniez wchodzi sig w dialog, ktdry zawsze niesie z sobg jakies korzysc®.

# (Pozomie) odrgbne stanowisko przedstawia Aldona Pobojewska, wedtug ktdrej ograniczanie sig w poczgtkowym stadium nau-
czania filozofii, na kazdym poziomie ksztatcenia, do jej propedeutyki, yimowanej joko przekaz zespotu tez i stanowisk, jest nie tylko
niewystarczajqee, ale wrecz szkodzi edukadii filozoficznej; zniechgca do jej uprawiania. Uwazam, Ze problem nie tkwi w propedeutyce
jako takiej, ale w merytorycznych i metodologicznych jej walorach. Pobojewska proponuje zaczyna¢ nauczanie filozofii od wytworzenia
w jej adeptach odpowiednich kompetencji do jej uprawiania, kidre to zadanie mogq spetnic warsztaty z dociekari filozoficznych. Pomyst
i ciekawy, i stuszny, ale raczej nie do zrealizowania w aktualnych okolicznosciach na uczelniach o profilach niefilozoficznych. Kierujgc
sig jednak tymi samymi intencjami co Pobojewska — majgcymi na wzgledzie wyrabianie u studentéw motywacji, umiejgtnosci oraz
postaw niezbgdnych do podjgcia filozofowania i uznajgc za Pobojewskg, ze filozofia to niekoriczgey sig proces, dyzenie do madros,
podrdz, ktérg odbywa sig osobiscie w rozumieniu $wiata — nalezy realizowa propedeutyke filozofii (na ile sig do w duchu dociekan
filozoficznych) (Pobojewska, 2002, s. 134-143).

5, Im wigcej zdobyczy intelektualnych w cziowieku, tym bardziej cofa sig w nim matpa. Im mniej wiedzy, umisjgmosd, kulury
lub pamigci w danym osobniku, tym wigcej miejsca zajmuje zwierze. Im bardziej ono dominuje, tym mniej cztowiek zaznaje wolnosci”
(Onfray, 2010, 5. 36).
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., Inajomos¢ najwazniejszego dorobku filozoficznego [...] daje do reki pewne klucze, dzigki ktérym mozna
fatwiej i lepiej rozumiec wiele rzeczy dziejgcych sig w catej kulturze i w zyciu wspétczesnych ludzi. [. .. poza
tym, co jest szczeglnie wazne w przypadku przysztych wychowawcdw, dzieki wiedzy historycznodilozoficznej]
mozna w sposdb bardziej aktywny i odpowiedzialny ksztattowac swoje whasne zycie i whasng osobowosc,
czyli osobowosc¢ konkretnego, indywidualnego cztowieka, ktdremu los wyznaczyt egzystencig w okreslonych
warunkach spotecznokulturowych” (Wendland, 2003, 5. 14).

Umiejetnos¢ poruszania sig po zagadnieniach istotnych dla mysli historycznodilozoficznej, ktra obok
chrzescijonstwa i prawa rzymskiego jest najstarszym filarem kultury europejskiej, posiada doniosty wymiar be-
dawczy i edukacyjny, a w konsekwencji stanowi fundament filozofii wychowania.

1 przekonaniem, e nauczyciele powinni mie¢ wiedzg z zakresu dorobku kulturowego, pisat swojg ksigzke
pt. Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji Gerard L. Gutek. Uzasadniat, ze wychowanie od zarania
dziejow nierozerwalnie wigze sig z kulturg. Kontekst kulturowy edukacii to przede wszystkim systemy filozo-
ficzne, ktdre w wigkszym lub mniejszym stopniu ksztattowaly (i ksztattujg) mysli praktyke edukacying. Inaczej
mawiqc, z kierunkami filozoficznymi $cisle wigzg sie rdzne propozycie teorii edukacji, u ktdrych podtoza znajdujg
sig koncepcie na temat natury wszechswiata, ludzkiej egzystencji, spoteczenistwa itd. Zapoznanie sig z tem
filozoficznym, na ktdrym zrodzity sig koncepcje edukacyjne, umozliwia zrozumienie réznych podeis¢ przyjmo-
wanych w edukacji, co w konsekwencji moze uodpamiac na propagandowe slogany, a jednoczesnie moze
sktaniac tych, ktdrzy zajmujg sie wychowaniem, do przeanalizowania juz postawionych i sformutowania nowych
celow osobistych i zawodowych (Gutek, 2007, s. 9-20).

Teoretyczne ugruntowanie podstaw procesu wychowania nie wyczerpuje zadan filozofii wychowania.
Zatem obok tzw. deskryptywnej i historycznej czgsci filozofii wychowania mozemy mawic o czgsci normatywnej,
w kforej w imig przyimowanych norm i wartosci postuluje sig okreslone cele i nastawienia w procesie wycho-
wania, a aktywna refleksja nad proponowanymi wartosciami i celami wychowania w dynamicznie zmieniajgcej
sig rzeczywistosdi staje sig nieodzowna (Jedynak iin., 2010, s. 9-11).

Filozofia wychowania sytuuje sig w zapoczgtkowanej przez Arystotelesa filozofii praktycznej, ktdra traktuje
o naturze cztowieka, o jego dgzeniach, wartosciach. Wskazuje na racjonalnos¢ i rozwage w odniesieniu
do kondycji cztowieka. Majgc na uwadze dobro cztowieka, podkresla, ze tutaj trzeba dziatac skutecznie
i sprawnie, bez wzgledu na to, czy chodzi o dziotania rozumiane juko czynienie czegos, czy o dziatania werbalne
— w fym o sztuke argumentacii. Do tak rozumianej filozofii praktycznej kwalifikuje sig rowniez logika, ktdra
ma tym samym swojg racig bytu w programach studiow pedagogicznych (Zamecka-Biaty, 2006, s. 18). Bez
jasnego i scistego formutowania mysli, bez regut poprawnego rozumowania i uzasadniania twierdzen, bez uni-
wersalnego narzedzia, jokim jest whasnie logika, nie moze obejs¢ sig zadne sensowne dziotanie cztowieka,
a tym bardziej to ukierunkowane na osigganie godziwego 2ycia®.

6 Praktycznos¢ logiki, wyrazajgea sig we wspomaganiv r6znych dziedzin wiedzy i umiejginosdi, stuzy wyrafinowanym przed-
sigwzieciom, ale takze tym bardziej pospolitym. , Przyktadowo, gdy planujemy jukie$ dziatanie i analizujemy rézne zaleznosci migdzy
jego mozliwymi wariantami. Albo, gdy szukamy racjonalnych argumentéw, by kogos o czyms przekona lub aby wykaza¢ komus, ze
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Nie do przecenienia na studiach pedagogicznych sq przedmioty etyczne, ktdre w swoich teoriach odnoszg
sig do moralnosci, zardwno Zycia osobistego, jok i spotecznego. ,Nie nalezy zapominac, ze postawy moralne
pedagogdw sq réwnie istotne, jak ich wysokie kwalifikacie zawodowe”” (Sawczuk, 2007, s. 8). Swiadome
skoncentrowanie sig na efyce szczegotowej czy zawodowej, zwigzanej ze specyfikq studiowanego kierunku,
domaga sig wstgpnego zapoznania, chochy w zarysie, z histori etyki. Generalia etyczne stanowic bedg whasciwe
podtoze dla charakterystyki probleméw moralnych zwigzanych z edukacjg, pojawiajgcych sig tutaj wyzwar,
obowigzkow i zagrozen. Szeroko rozumiane wychowanie, jok

kazda dziedzina zycia domaga sie refleksji moralnej. Zycie bowiem jest dzictaniem, @ zadne dzictanie nie
jest moralnie obojgtne. Odpowiadamy za kazdy nasz Swiadomy czyn, za kazde zaniechanie, a takze za ludzi,
7 ktdrymi jestesmy powigzani wigzami lojalnosci i wzajemnej froski — w domu, w pracy, wsréd znajomych
i przyjaciét. Rowniez w stosunku do obcych, a nawet wobec naszych wrogdw mamy pewne zobowigzania
moralne” (Woleriski, Hartman, 2008, s. 11-13).

W czasach rozchwiania zasad i norm etycznych podiecie dyskusji w ramach etyki pedagogicznef® w wy-
miarze zarowno teoretycznym, jak i praktycznym wydaie sig istomne (Sawczuk, 2007, s. 8). Jako wazny
wskaznik jokosci dziatalnosci pedagogicznej jowi sig wszystko to, co ujmuje etyka zawodowa: w wymiarze
deontologicznym i aksjologicznym. Walory profesjonalne oraz powinnosciowe zawodu pedagoga ostatecznie
wyrastajg ze Swiata wartosci. Wartosci — niematerialne (istniejgce w Swiadomosci ludzkiej wytwory abstro-
kcyinego myslenia), jok np. rozmaite idee, poglody oraz wartosci materialne, gtownie wytwory Srodowiska
spotecznego — ostatecznie ksztattujg myslenie, postawy i zachowania ludzi. Pedagogowi, mozemy konstatujgco
stwierdzic za Zygmuntem Wiatrowskim, potrzebna jest etyka i tylko dla upodmiotowienia whasnej dziatalnosci,
ale takze dla osiggania najwazniejszych celow wspétczesnej edukacji (Wiatrowski, 2007, s. 80-89).

* X )

Podsumowuiqc, nalezy generalizujgco stwierdzic, ze rola filozofii na studiach pedagogicznych jest doniosta.
Najpierw rozbudza ciekawos¢ i zmusza do myslenia: uwrazliwia na nieoczywistos¢ Swiata, zdolnos¢ zaakcep-
towania roznicy, umiejemos¢ stawiania tworczych pytan. Dalej jowi sig jako intelektualna osnowa kultury,
w tym edukacji. Jednoczesnie filozofia ze swoimi ideami, stanowi niezbywalng podstawe i zarazem teleologie
edukacji. To filozofia m.in. proponuje razne koncepcje ontologiczne, antropologiczne, etyczne, aksjologiczne,

jego argumenty nie majg mocy dowodowej. Albo gdy domagamy sie sprecyzowania metnej i utrudniajgcej dyskurs terminologii”
(Zomecka-Biaty, 2006, s.17).

"W odniesieniu do pracy naukowej, Stefan Swiezawski przypisywat ogromng wage cnotom moralnym, obok tych intelektualnych.
Byt Swiadom, 7e uczony wskutek szczegdlnego zbiegu roznych okolicznosdi, a zwhaszcza z braku pewnych przymiotéw ducha, moze
dojsc do stanu, w ktdrym przestaje by¢ cztowiekiem i przeobraza sig w wyspecjalizowanego owada! Stod koniecznos¢ uzupetniania
i wzajemnego wspomagania, w osobie kazdego uczonego, sprawnosci intelektualnych i moralnych (Swiezawski, 1993, 5. 257-266).

8 Wedtug Janusza Homplewicza z etykg pedagogiczng mamy do czynienia, gdy zagadnienia moralnosci wychowania przenosimy
na grunt pedagogiki (Homplewicz, 1996, s. 22).
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prakseologiczne, metodologiczne, od ktdrych ostatecznie zalezy ksztatt edukacii. Holistyczne ujgcia i przestanki
filozofii wychowania dla teorii i praktyki pedagogicznej sq nie do przecenienia.

Majgc na uwadze zgtoszone uwagi, mozna stwierdzic, ze jok dtugo filozofia bedzie niepokojem pedago-
giki, tak dtugo pedagogika bedzie autentyczng (niepozorowang) troskg o wspdtczesnego i przysztego cztowieka.
, Obecnos¢ filozofii w pedagogice czy filozoficznos¢ samej pedagogiki nie jest kwestig ozdobnikw, wzniostosci
narracyjnej i erudycji. Jest to dramatyczna kwestia jokosci i prawdy naszego bycia w Swiecie, rozmowy miedzy
sobg i zmagania sig o jakos¢ tego, co wymaga naszej zgody, a nawet afirmacii. Radykalny krytycyzm i odpo-
wiedzialnos¢ za nasz przyszty Swiat oraz za jakos¢ zycia nastepnych pokoleri o nie fanaberia nawiedzonych
filozofow, ale minimum troski o to, bysmy byli godni tego, co pozostaje otwartq drogg dla cztowieka, godnego
ducha ludzkosci i sity cztowieczenstwa. Kto tego nie czuje czy nie rozumie, nie powinien nigdy wychowywac
dzieci, edukowac mtodziezy, ani debatowac wiadczo o losie spoteczenistwa” (Witkowski, Jaworska-Witkowska,
2010, 5. 41).
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Summary
Philosophy in Pedagogical Studies

A contemporary pedagogue cannot be devoid of imagination; one cannot be devoid of curiosity of the world,
ambition of grasping it in a sensible way and dreams of changing (improving) it. The contemporary pedagogue
should be thoroughly prepared for one’s profession. Philosophy can prove to be helpful in execution of such
an ambitious programme (but the only one worth playing this game for human’s sake) at pedagogical studies.
Thus, the role of philosophy at pedagogical studies is significant. Firstly, it arouses curiosity and makes us
think. Subsequently, it appears to be an infellectual framework of culture including education. Simultaneously,
philosophy with its ideals constitutes an inalienable foundation of education. It is philosophy which, among
other things, proposes various anthropological ideas which are finally significant in the shape of education.
Premises of philosophy of education are priceless for pedagogical theory and practice.

Key words: philosophy, pedagogical studies, pedagogue, teacher, curriculum of studies, (academic) philosophical
subjects
Trum. Agnieszka Miksza



Krzysztof Skorulski

Stowo i pustostowie

(o jakis czas w ramach przemian kulturowych dochodzi do rozziewu migdzy stosowanymi stowami a aktualnym
2yciem: okreslamy to jako zjowisko pustostowia. Jako klucz do rozumienia tego typu zjawisk przedstawiona
zostaje ukuta przez austriackiego filozofa i jednego z twdrcow filozofii dialogu Ferdinanda Ebnera kategoria
stowa. W pierwszej czesci zostaje wige zaprezentowana Ebnerowska koncepcja , stowa”. Ebnerowskie stowo
z0staje przedstawione w jego odniesieniach do: ,idealizmu”, egzystencializmu, prawdy, mitosci, i aktualnosci
iego ,bycio-wypowiadanym”.

W swietle kategorii sfowa dialog okazuje sig swoistq dialektykg stowa i milczenia, przy czym milczenie jest
,odmowg wypowiadania pustych stow”, odmowg ,mowienia bez Ty”, a wiec odmowg monologu. W opozycii
do tego monolog ukazuje sie juko ignorowanie w drugim cztowieku jego Ty, ignorowanie cztowieka jako
tego, ktdry ,ma stowo” i wigZe sig z tym, co Ebner nazywa ,idealizmem”.

W ostatnim punkcie rozwazania te zostajg odniesione do tendencji dominujgcych we wspdtczesnej sytuadji
spotecznej i we wspotczesnej pedagogice. Wydaie sig, ze dominujg tu raczej tendencje monologiczne, kidre
jednak nie prowadzg cztowieka do ,poczucia bycia szczesliwym”, ktdre mu obiecujg. Dialogicznos¢ otwiera
tu prawdopodobnie lepsze perspektywy.

Stowa kluczowe: stowo, Ferdinand Ebner, dialog, monolog, pedagogika, filozofia dialogu, pustostowie

Milczenie, monolog i dialog sq pewnym sposobem widzenia spotkania migdzy ludZmi czy tez wspdlnego
2ycia. Uwazajmy jednak, by szczegdlnie dzisiaj, w czasach inflacji okreslenia , dialog” (gdy dialogiem nazywa si
co tylko mozliwe), nie stracic z oczu tego, co stanowi jego jgdro: stowa — Logos, notabene zawartego filologicznie
w nazwach monolog i dialog. Gdy chodzi o cztowieka, chodzi wigc o stowo. Jesli rozjasnimy stowo, rozjasnimy
cztowigka, a wraz z nim wszelkie ,-logi”. Sg one mozliwe, bo cztowiek — jok méwi Ebner — ,ma stowo”.

Rzeczywiscie, Ferdinand Ebner, od kfdrego na dobrg sprawe zaczyna sig tzw. filozofia dialogu (rownolegle,
choc nieco pozniej — jok wskazuje Bernhard Casper — myslat o tym Rosenzweig) (Casper, 1967, 5. 198
i nast.; 2006, s. VIII), skupia sig w swoich rozwazaniach na stowie, jako bardziej podstawowym i gtebszym
punkcie wyjscia dlo rozwazan o cztowieku. Zacznijmy jednak od nakreslenia sytuacii, w ktdrej dokonuje sig
jego myslenie.
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(zas Ebnera i problem pustostowia

(o jakis czas, na skutek przemian kulturowych, pojowia sig w spoteczeristwach problem rozziewu migdzy
stosowanymi stowami (pojgciami, symbolami, instytucjami) a aktualnym zyciem. Stowa wypowiadane z pew-
nych pozycii stajg sig puste, nic nie przekazujg, nikogo nie poruszajg, chyba ze do $miechu czy kpin. Stajg sig
pustostowiem. Takim czasem w swej typowej i krzyczqcej formie byt schytek Monarchii Austro-Wegierskiej.
Nieprzypadkowo wtasnie wredy mamy do czynienia z obfitoscig rozwazan o jgzyku nie tylko w filozofii, ale
i w literaturze pigknej. Filozofia jgzyka, krytyka jezyka — przezywajg swéj rozkwit whasnie w tym czasie
i w tym kregu kulturowym. Niewgtpliwie podobnym okresem byt w Polsce ostatnio czas schytku komunizmuy
w latach osiemdziesigtych, a nawet juz wczesniej. Takze i obecnie, w sytuadii cichej rewolucii dokonujgcej si
na poziomie internetu i nowych Srodkow komunikacji (jakkolwiek przy jej ocenie, wobec ztozonosci dokonu-
facych sig tu procesow, zalecana jest ostroznosc), przezywamy niewgtpliwie na nowo zanik znaczenia wielu
stow. Mam jedynie wrazenie, ze brakuje nam klucza do interpretacii fakich zjawisk z punktu widzenia koncepcii
cztowieka. Jako taki klucz chee tu zaproponowac to, co wypracowat Ferdynand Ebner juz w czasie kryzysu
i upadku Austro-Wegier — kategorig stowa.

Iycie w warunkach pustostowia

Problem pustostowia dotyczy nie tylko szeroko rozumianej kultury i spoteczeristwa, lecz konkretnych
sytuacji codziennego zycia. Znany rezyser Ingmar Bergman widzi w jego przezwycigzeniu sens swojej pracy
tworczej:

Uwazam bowiem, ze jedyng rzeczg, zardwno kiedy ide do studia, czy do teatru, jedyng, kidra jest wazna
gdy pracuie, jest, zeby ta praca byta sensowna dla tych, ktdrzy jg wykonujg — a takze zywa. [...] Jedynym,
(zeqo sig boje — Bdg powinien o tym wiedziec — jest stracic nagle umiejgtnos¢ tworzenia czegos Zywego, co
porusza ludzi, ze ta umiejgtnos¢ zostanie mi odebrana. Albo Ze czas mi ucieka, a jo stojg bezradnie, i ludzie
tylko z grzecznosci robig to, co im mowig. .. Zawsze byt we mnie ten lek (przy pracy) — Ze to, co robig, nie
1yie, 2e jest martwe jok kamien. Czgsto zdarzato mi sig, ze miatem martwe dni, a fo jest najgorsze, co moze
sig zdarzy¢: 7e robig rzeczy, w ktdrych nie ma zycia” (Bergman, 1998).

Bergman chce wigc unikng¢ przepasci migdzy jednym a drugim cztowiekiem, ktdra powstaje — wyrazmy
to na nasz sposob — wskutek wypowiadania stow, ktorym nic nie odpowiada, ktdre pozbawione sg wspdlnego
dla Jai Ty sensu, ktre nie tgczg ludzi i ktdre s przez to martwe. Stowa, aby budowac relacje migdzy ludzmi,
muszq by¢, uzywaiqc termindw Bergmana — a zarazem Ebnera — , sensowne i zywe”.

Pustostowie utrudnia (czy wrecz uniemozliwia) wige porozumienie migdzy ludZmi, wprowadza wrazenie
zaktamania sytuacii spotecznej i stosunkéw migdzyludzkich, podaje w watpliwosc sensownos¢ dzitan. Przy-
pomnijmy tu chochy Swiemego krytyka czasow schytku Monarchii, Jaroslava Haszka i jego Dobrego wojoka
Szwejka: Kwestie, ktore wojak Szwejk wygtasza w jgzyku oficjalnym czy urzedowym, do tego stopnia nie
pasujg do konkretnych sytuacji zyciowych, ze pozostaje tylko sig Smiac. Komu jest jednak do $miechu, jesli
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przyjdzie mu umierac joko Zotnierz w imig wartosci, ktdre zawarte sq jedynie w pustych stowach, a nie majg
odpowiednika w zyciu? Nic dziwnego, 7e rodzi sig kryzys sensu, poczucie ,,schytku jezyka”, a wraz z nim po-
czucie schytku czy wrecz korica opisywanego przez ten jgzyk Swiata, dekadentyzm i nihilizm.

Proba rozwigzania problemu przez Ebnera

Jak wigc przywrcic stowom sens? Ebner, w odrdznieniu do populamych w jego czasach rozwazan krytyki
jezyka (mamy fu na mysli prgd myslowy reprezentowany przez takich myslicieli, jok Mach, Mauthner, Karl
Kraus czy Wittgenstein) traktujgcych jezyk jako pewng idealng strukture, juz w punkcie wyjscia interesuje sig
iezykiem nie juko systemem pojec, lecz joko mowg, jezykiem mowionym (Skorulski, 2010, s. 1 i nast.).
Zaktadajgc w cztowieku pierwiastek duchowy, zaczyna przy tym pytac, co jest istotq stowa w sensie duchowym.
(o sprawia stowo w $wiecie ludzi? Jego odpowiedz na te pytania idzie w kierunku zupetnie innym niz odpowied?
krytyki jezyka”. Ebner dokonuie rozrdznienia migdzy stowem w sensie , technicznym” (niem. Wort, w liczbie
mnogiej Warter) oraz stowem whasciwym (rowniez Wort, ale w liczbie mnogiej Worte). Pierwsze byto przed-
miotem analiz przedstawicieli , krytyki jgzyka”. To takie stowa stajq sig , pustymi stowami”, ,, abstrakcyjnymi
pojeciami”, by¢ moze pozostajgcymi migdzy sobg w zwigzku logicznym, ale bez odniesienia do zycia. Stowa
w tym znaczeniu sq prawdopodobnie nie do uratowania. Jednak Ebnera interesuje stowo przede wszystkim
w drugim znaczeniu: fo stowo jest stowem mowionym, ,wydarza sig” w codziennym zyciu, ma moc dziotania.
Jesli, kiervig do kogos stowo”, to znaczy, ze nawigzuig z nim pewng relacjg. Stowo w tym znaczeniu jest
wigc zdaniem, mowg, a pierwotnym zdaniem jest wedtug Ebnera zdanie , Ja jestem”.

Przyglydajgc sig stowu Ebner stawia sobie za cel , ujecie duchowego znaczenia stowa” (Ebner, 1963,
5. 646). Inaczenie to ma dwa aspekty: po pierwsze, , zywe” stowo jest dialogiem, a nie monologiem, , stwarza
ono zarwno Bycie jok i sens Ja i Ty. W stowie Ja i Ty sq obiektywnie postrzegalne” (Ebner, 1963c, 5. 646).
Po drugie, nalezy zbadac duchowe znaczenie stowa takze w jego sensownosci: ,, To, ze ma ono sens, jest dlan
[dla stowa — K.S.] rownie istotne jak to, Ze zawiera ono w sobie relacjg Ja do Ty, zardwno jg stwarzajge, jak
i jo zakfadajgc” (Ebner, 1963, s. 646).

Stowo jest wiec , zywe” i ,sensowne”. Tu koncentrujemy sig przede wszystkim na pierwszym aspekcie,
to znaczy spoglgdamy na stowo ze wzgledu na realnosci duchowe (Ja i Ty), wychodzenie z sumotnosci Ja
oraz przezwycigzanie idealizmu.

Ebner a spor migdzy idealizmem i egzystencjalizmem

Aby zrozumiec Ebnerowskg krytyke idealizmu, a jest ona dla nas wazna, jesli chcemy lepiej zrozumiec mo-
nolog, warto przyjrzec sig mijscu autora Fragmentdw w kontekscie sporu migdzy idealizmem a egzystencializmem'.

"W niektérych opracowaniach Ebner przedstowiany jest nawet joko , mysliciel chrzescijariskiego egzystencializmu”. Przyktady
najdziemy, jesli tylko sprobujemy szukac hasta ,Ferdinand Ebner” w intemecie (por. Heer, 1982; Kobayashi, b.d.) lub niemiecki
artykut w Wikipedii (por. Ferdinand Ebner, b.d.) o Ebnerze.
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Pozwoli to nam w naszym kontekscie (milczenie — monolog — dialog) zobaczy¢, ze Ebnerowski ,idealizm” naj:
bardziej odpowiada mysleniu monologicznemu.

Ebner chee faktycznie przezwycigzy( to, co nazywa idealizmem. Dlaczego? W potocznym rozumieniu,
idealizm przeciwstawia miemej rzeczywistosci pewien wspaniaty ideat. Musimy jednak od razu zapytac, co
przyjmiemy za takiideat i na jakiej podstawie. W zasadzie (szczegdlnie w subiektywnym idealizmie nowozyt-
nosci) jest to za kazdym razem jakas mysl: abstrakcja, w szczeglnym przypadku ,utopia”, do ktdrej chcemy
potem dostosowac rzeczywistos¢. Idealizm uwaza, ze mysli jednostki nie ograniczajg sig do niej sumej, lecz
o przekraczajg, e odpowiadajg one pewnemu ogdlnemu porzgdkowi, w ktdry sig whgczajg. W ten sposob
idea (ideat) staje sig czyms, co tgczy ludzi (Fedjoeva, 2004, s. 6). Tymczasem dla Ebnera, jok on sam
doswiadczyt chochy podczas | wojny Swiatowej, to nie idea fgczy ludzi, lecz whasnie stowo (Ebner, 2006,
5. 6inast.).

Idealizm to , myslenie monologiczne”, zaktadajgce , sumowystarczalnos¢ jednej Swiadomosci we wszyst-
kich sferach zycia”. IdealiScie wystarcza jedna (dokfadnie mowigc: whasna) $wiadomosc, podezas gdy myslenie
dialogiczne potrzebuje wiecej niz jednej Swiadomosci (Fedjaeva, 2004, s. 6).

Mawigc dobitnie: w idealizmie nie jest wazny cztowiek, wazna jest idea. W tym sensie Ebner krytykuje
np. pewne sformutowanie Angelusa Silesiusa:

Jakkolwiek na to patrzec: w platonizmie cztowiek bedzie jawic sig zawsze tylko jako nieustanny powdd
do pogardzania cztowiekiem i nienawisci cztowieka. W nim bedziemy czu¢ sig kuszeni do zaakceptowania
natprawdy z »Cherubinskiego Wedrowca«: »Stusznie czynisz i dobrze, nie mitujgc cztowieka, to cztowieczen-
stwo w nim bowiem na twojg mitos¢ czeka«. To stwierdzenie moze jednak byc ostatecznie wyznaniem praw-
dziwej nienawisci do cztowieka” (Ebner, 1963d, 5. 459).

Dla przeciwwagi Ebner wielokrotnie powtarza w swych pismach cytat z Nietzschego: , czfowiek rzeczywisty
przedstawia sobg duzo wigkszg wartos¢ niz cztowiek taki, jokiego pozqdaty jokiekolwiek dotychczasowe
ideaty” (Ebner, 2006, s. 206).

Przyktadem idealizmu mogg by¢ nowozytne totalitaryzmy, poczynajgc od rewoluji francuskiej z jej
hastem: , Wolnosc, rownosc, braterstwo — albo Smier¢”? — smierc oczywiscie dla tych, ktdrzy tego ideatu nie
cheg uznag, lub dla ktdrych z zasady nie ma miejsca w Swiecie rzgdzonym przez dany ideaf. (zy wigc idea
faktycznie fgczy, a jesli tak, o kogo i na jakich zasadach?

W egzystencjalizmie dualizm ideatu i rzeczywistosci zostaje rozstrzygniety na korzys¢ rzeczywistosci
(w sensie 7ycia, czasu, konkretnego cztowieka), co wyraza sig tez pierwszenstwem tego, co subiektywne
przed tym, co obiektywne. Takim mysleniem zabarwiona jest tez wypowied7 Ebnera:

2. Unite, Indivisibilité de lo République, Liberts, Eqalité, Fratemité ou lo mort” — pisali paryzanie w roku 1793 na fasadach
swych domaw.

3 Problematyka zwigzkéw idealizm z totalitaryzmem spotkata sig zwhaszcza po |1 wojnie $wiatowej z duzym zainteresowanie
i znalazta bogatq literaturg. Przypomniimy — skoro poruszamy sig w obszarze dialogicznego nurtu w filozofii — chociazby myslenie
E. Lévinasa przedstawione np. w ksigzce Cafos¢ i nigskoriczonosc

108



Krzysztof Skorulski: Stowo i pustostowie

Jesli cheiatbym, by mimo wszystko filozofia zajgta sie kiedy$ tym, Ze Ja jestem — wobec niej takie zgdanie
brzmi jok zarozumiatos¢ — prawdopodobnie odpowie mi, z jej punktu widzenia prawidtowo: »Co obchodzisz
filozofig ty i twoja egzystencia? Ona ma wazniejsze prace do wykonania, musi rozwigzac w kofcu problemy
Swiata i Zycia, bycia i myslenia, o tobg mogtaby zainteresowac sig jedynie wtedy, gdybys byt Ja absolutyme.
[...] Wtedy jednak i jo moge odpowiedzie¢ — czyz mam mniej racji? — »Jesli tak jest, to co mnie obchodzi
filozofia? Mam wazniejsze prace do wykonania, muszg egzystowac«” (Ebner, 2006 s. 101 i nast.).

Nie chcemy tu jednak utozsamic poglgdéw Ebnera z egzystencjalizmem, to poprowadzitoby nas zdecy-
dowanie za daleko*. Zaznaczmy tylko, ze stanowisko Ebnera jest ostatecznie takze przezwycigzeniem samo-
tnosci, charakterystycznej dla egzystencjalizmu, a przynajmniej dla pewnych jego rodzajow.

Stowo a osoba

Podstawowa teza Ebnera brzmi: ,cztowiek ma stowo” (Ebner, 2006 s. 6 i nast., s. 12 i nast.). Co to
oznacza? Oznacza to mozliwos¢ ,zagadnigcia” Ty oraz bycia zagadnigtym przez Ty, czyli mozliwos¢ stania
sig Ty dla innego Ja. W ten sposdb ,cztowiek ma stowo” rownoznaczne jest z: ,jest nastawiony na to, co du-
chowe poza nim” (Ebner, 2006, s. 6). ,Miec stowo” znaczy jednoczesnie ,by¢ osobg”. Rzuca sig fo w oczy
przy spojrzeniu na roznicg migdzy wypowiedzig w pierwszej i drugiej, a wypowiedzig w trzeciej osobie:

,Ta nieusuwalna myslowo identycznos¢ podmiotu wypowiedzi i jego predykatu [w wypowiedzi ,ja jestem”
—K.S.] tworzy istote twierdzenia egzystencialnego w pierwszej i drugiej osobie, tam gdzie stwierdzane jest
whasnie bycie w sensie osobowosci, ktdre jako takie zawiera w sobie odniesienie do wypowiedzi, do stowa,
poniewaz osobowos¢ i »posiadanie stowa« sg jednym” (Ebner, 2006, s. 162).

Mozna wigc wnosic, ze by osobg to mdc powiedziec , Ja jestem” — lub , Ty jestes” — i to tak, ze wypowiedz
to (w obecnosci Ty) jest sensowna.

Stowo w aktualnosci bycia wypowiadanym

Wypowiedz , Ja jestem” pokazuje swdj whasciwy sens dopiero wredy, gdy stowo to rozumiane jest w ak-
tualnosci swego bycia wypowiadanym. Dodajmy wiec, ze Ebnerowi chodzi o tg whasnie aktualnos¢ stowa,
a wiec o stowo aktualne, mowione, Zywe, a nie o pojgcie.

Aktualnosc stowa (np. ,Ja jestem”) zapewniona jest wtedy, gdy obie osoby sg obecne, ich stowa sg
prawdziwe i mowione na powaznie, i pozostajg w petnej zgodnosci. Poprzez wiarg w stowo obie osoby zostajg
tez zmobilizowane do pewnego rodzaju interakeji, do wspdlnego dziatania. A wiec prawdziwe znaczenie stowa
to fgczenie osob, to budowanie relacji Ja do Ty. Jesli w takiej sytuacji wypowiadam do drugiego stowo, stowo

41 podobnym problemem borykat sig chocby Gabriel Marcel, zakwalifikowany wbrew swej woli joko przedstawiciel , egzysten-
cjalizmu chrzescijorskiej”, ktry nazywat takg sytuacig nieporozumieniem i bronit sig przed takim okresleniem cate zycie (Marcel,
1992, 5. 320).
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aktualne, to nikt nie mysli o pustych stowach, lecz wierzy temu stowu i stosownie do niego dziata. Bez tej
,aktualnosci”, bez bezposredniego zwigzania z wypowiadajgeg je osobg i osobg, do ktdrej zostaje ono skie-
rowane, stowo mozna pokawatkowa i analizowac pod wzgledem gramatycznym — ale nie mozna tego czynic
przed drugim cztowiekiem. W tej sytuacii jest cos innego do zrobienia, tu stowo jest cafoscig i, dziata”.

Stowo a mitos¢

Ebner dostrzega takze radykalny zwigzek migdzy stowem a mitoscig. Stowo nie jest stowem prawdziwym
bez mitosci. W swoim gtownym dziele pisze:

Tak wigc sfowo i mitos¢ sg ze sobg zwigzane. Cztowiek czerpie co prawda ze stowa i z umieszczonego
w nim przez nie rozumu wszelkg site poznania, jednak u podstaw swego »bycia-mu-danyms stowo stuzy mi-
osci, mitosci boskiej i wymaganej przez Boga mitosci blizniego. Whasciwe stowo jest zawsze stowem wypo-
wiedzianym przez mito$¢, ono za$ ma w sobie moc, by przetomac chifiskie mury. [....] Stowo pozbawione
mitosci jest juz jednak naduzyciem boskiego daru stowa. W nim stowo zwalcza swdj wiasny sens i usuwa du-
chowo samo siebie” (Ebner, 2006, s. 107).

Realnosci zycia duchowego, tzn. Ja i Ty, majg swoje bycie obiektywne w stowie, a subiektywne —w mi-
fosci. Ebner przedstawia fo nastepujgco: ,Byciu danym obiektywnie w stowie tego ostatniego (Ty) odpowiada
jego subiektywne istnienie w mitosci, tak Ze stowo i mitosc tgczg sig ze sobg w ich duchowej podstawie”
(Ebner, 2006, s. 20). Nie wystarczy zatem ,jakies” stowo do wypetnienia misi gczenia Ja z Ty: chodzi
0 stowo potgczone z mitoscig, o, stowo wiasciwe”.

Mitos¢ rozumiemy tu, by¢ moze minimalistycznie, joko otwarcie na drugiego, jako pozytywny stosunek
do niego. Bez mitosci stowo nie wigze mnie z Innym jako Ty, a nawet moze zabi¢. Warto zauwazy(, ze Ebner
— podobnie jok wielu myslicieli przed nim® — przyimuie, ze otwartos¢ cztowieka — a wigc owa , mitos¢” —
jest pewng postawg, ktéra obejmuje jednoczesnie zardwno jego stosunek do siebie, jak i do innego cztowieka,
a takze do Boga, czy prawdopodobnie réwniez do swiata. Krtko mowigc, nie da sig kochac drugiego cztowieka
nie kochajgc siebie, a nawet nie kochajgc Boga. ... To pozytywne nastawienie do drugiego czfowieka stwier-
dzalne jest tylko subiektywnie, niejuko ,od wewngtrz”, bo z zewngtrz mamy do niego dostep jedynie
w stowach i zachowaniach danej osoby.

Stowo na poczgtku

Skqd jednak u cztowieka mowa? Jak to sig stato, e cztowiek w ogole ,ma stowo”? Tu Ebner zmienia
aspekt swych rozwazan o stowie: przechodzi od ,stowa w aktualnosci bycia wypowiadanym” do , stowa

> Tego rodzaju wizje stwierdzamy w kazdym razie u Tomasza z Akwinu, gdy jak np. w Summa Theologica |, 117, 2 pisze on
0 (jednej) mitosci, dotyczqcej wszystkich tych obszardw, ktdra jest ostatecznie zwroceniem ku Dobru. Cyt. za: Thomas von Aquin, Das
Auge des Adlers, ein Brevier der Heilslehre, red. J. Pieper, Mnchen: KdseFVerlag, 1950, 5. 132.
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na poczgtku”. Inspiracig sq dla niego rozwazania z Prologu Ewangelii $w. Jana, ktory odwotuje sig do Stowa
(Logos) w sensie bibliinym. Kto pierwszy wypowiada stowo? (ztowiek sam zauwaza, ze jest ,zawsze juz”
zagadnigty, Ze zanim stanie sig Ja, zawsze najpierw jest Ty jokiegos Ja. Tym Ja, ktdre , zagaduje” cztowieka,
jest ostatecznie Bdg. Idgc po linii wywodu biblijnego, musimy zauwazy¢, ze to Jezus Chrystus jest Stowem
Boga do cztowieka. Skoro stowo (z matej litery) jest tym, w czym (, obiektywnie”) dostrzegam Drugiego, to
takze Stowo (Jezus Chrystus) jest tym, w czym (a moze raczej ,w kim”) dostrzegam Boga. Jest to spojrzenie
podobne do tego, ktdre przepetnia malarstwo ikonowe: nie znajdujemy tam obrazéw Boga Ojca, tylko Jezusa
Chrystusa, poniewaz On sam powiedziat , Kto mnie widzi, widzi takze i Ojca”.

Stowo a prawda

Ebner nie zadowala sig w przypadku spotkania migdzyludzkiego zastanym rozumieniem prawdy, lecz
poszukuie jej najpierwotniejszej formy. (zasem formutuje jq joko adequatio, a konkretnie jako adequatio wy-
powiedzi i osobowosci, wypowiedzi i bycia. Wypowiedz musi , miec pokrycie” w osobowosdi, czyli wypowiadajgc
sig, musze swoim Zyciem podtrzymywac to, co mowie. A jednak wiem, ze mam mozliwosc, by tego , nie pod-
trzymywac”. Co dzieje sig wredy? Wtedy zamykam sig przed tym, do kogo mowig. Jestem jak gdyby sam
7 mojg prawdg, a na zewngtrz pokazuje co$ innego — ale przez to wiasnie ,jestem sam”. Krdtko méwigc
— kfamie. Moja relacja do Ty jest zafatszowana, a wige de facto ,nie ma jej”, Zyjg w ,,samotnosci Ja”.

Inna proba uchwycenia znaczenia prawdy wiedzie przez opis drogi od mysli do stowa. Najpierw rodzi si
we mnie mysl. Pozostawmy tu na boku pytanie, czy zawsze juz myslimy w stowach. Jesli nie, to w kazdym
razie im blizej stowa, tym mysl jest jasniejsza, konkretniejsza, a gdy zostanie sformutowana w stowie, moze
by( takze prowdziwa. Jednak

prawdziwy sens i wiasciwa prawda wszystkiego, co w cztowieku staje sig stowem, [...] polega na tym, ze
nie rozmija sig ono z Ty. [....] nie ma za takiej prawdy wystowionej mysli, ktdra istniataby absolutnie nie-
zaleznie od relacji stowa do Ty, zagadnigtego przez to stowo idealnie lub konkretnie. [...] To relacja
do prawdziwego Ty sprawia, Ze wystowiona mys| staje sig prawdg obiektywng” (Ebner, 2006, s. 42).

Prawda jest wiec osobowa, jest ona ,prawdg Zycia” i jako taka mozliwa jest tylko w relacji Ja do Ty,
polega na ukazywaniu sig moich mysli, o wigc mnie — w stowie. | tak — jest ona rozumiana jako swoista alet-
heia, jako ujawnienie sig mnie w relacji do Ty, i to jako ujawnienie sig w stowie.

W samotnosci Ja swej egzystencji cztowiek nie moze posiadac prawdy swego zycia. Ta bowiem egzystuje
tylko w medium »stowas, w pierwotnym i istotowym nastawieniu tego, co duchowe w cztowieku na to, co
duchowe poza nim, w relacji Ja do Ty” (Ebner, 1963d, 5. 186).

6 Nie mozemy tu rozwija¢ tego waznego w mysli Ebnera watku. Doktadniejsze opracowanie tego tematu znajdziemy np. pracy
Jarostawa Jagietty (1997, 5. 230-298).
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Podsumowujgc, mozna wigc powiedzie¢, ze wedtug Ebnera prawda jest ,byciem danym”, ujownieniem
sig, objawieniem sig, otwartoscig bycia — w stowie. Mozna nawet zaryzykowa¢ stwierdzenie bardziej ogdlne:
Prawda jest objawieniem sig wszelkiego bycia w stowie (Wucherer-Huldenfeld, 1985, 5. 262).

Dialog, monolog, milczenie — w $wietle Ebnerowskiego stowa

Monolog, milczenie i dialog — sprbujmy teraz spojrzec na nie od strony Ebnerowskiego stowa. Dialog —
podobnie jak monolog czy milczenie — majg bowiem Scisty zwigzek ze stowem czy tez okazuig sig stosunkiem
do stowa — , stowa w drugim cztowieku”.

Dialog: stowo — i milczenie

Jesli wgtgbimy sig w sens Ebnerowskiego , stowa”, mozemy stwierdzic, ze stowo fo, jako ,stowo wia-
Sciwe” (wzigte w aktualnosci swego bycia wypowiadanym, prowdziwe i zawsze w potgczeniu z mitoscig) JEST
dialogiem. Jesli mowimy o stowie, to mowimy o dwdch osobach potgczonych stowem i mitoscig. Tym niemniej,
w obliczu spotecznie utrwalonych rozumien stowa, niezbgdne wydaie sig Ebnerowi explicite dodanie dori ,mi-
fosci”. | tak np. stwierdza, ze ,nosnikami” pozwalajgcymi osiggngc drugg osobg sg stowo i mitos¢. W wielkim
skrcie i w , matematycznym” uproszczeniu mozna wigc takze powiedzied, ze dialog to stowo plus mitosc.

Ebnerowskie okreslenie stowa i mitosci jako nosnikow relacji Ja do Ty oznacza w konsekwencji, ze inny
cztowiek JAKO TY jest mi dany subiektywnie (a wigc w sposb stwierdzany tylko przeze mnie) tylko wredy,
gdy mam dla niego mitos¢. Bez mitosci jest on bowiem tylko przedmiotem, ,obiektem”, o ktorym mdwi sig
w trzeciej osobie. Druga osoba gramatyczna, jesli jest w takiej sytuacji uzywana, to w zakfamany sposéb —
zwracam sig do Drugiego poprzez Ty, ale tak naprawde traktuje go jako przedmiot (np. cheg go uzy<), a wiec
prawdziwg osobg gramatyczng, ,,0s0bg wewnetrznej intencji” bytaby osoba trzecia. Ta niezgodnos¢ wewngtrznej
intencji z zewngtrzng wypowiedzig zostaje w wizji Ebnera — jak stwierdziliSmy — nazwana nieprawda.
W, prawdziwej” wypowiedzi skierowanej do Ty, moje wewngtrzne, subiektywne nastawienie nie traktuje
innego jako przedmiot, a wiec z zamiarem uzycia go, lecz juko ,inny podmiot”, co wyraza sig w drugiej osobie
gramatycznej, w stowie Ty. Do przedmiotu nie bede sie zwracat, nie bede kierowat do niego stowa, nie bede
starat sig go ,.zagadngc” (chyba Ze wewnetrznie czynig z niego jakis fikcyjny podmiot — jak Szymborska
w swojej Rozmowie z kamieniem, chociaz i ona w kocu uznaje, ze proba uczynienia z niego Ty spetza na ni-
czym, kamien odpowiada: , Mozesz mnie poznac, nie zaznasz mnie nigdy”. Szymborska wyraza to poetycznie
w ten sposob, ze kamieri ,nie ma drzwi” by do niego wejs¢ (Szymborska, 1962, 5. 13), Ebner powiedziathy:
nie ma stowa”. Jesli juz, to bede mowit ,,0 nim” do jakiegos podmiotu, ktdry uznam jako taki, do mojego
Ty, ., do Ciebie”.

Lwrocmy jednak uwage, ze takze i milczenie jest w koncepcji Ebnera podstawg stosunku Ja do Ty, pod-
stawg dialogicznosci, poniewaz ono whasnie umozliwia stuchanie, i w konsekwencji ustyszenie stowa. Jesli
pod pojgciem dialogu widzimy ,mGwienie”, to musimy widzie¢ takze milczenie. Milczenie to pendant dla
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stowa, jego dialektyczna antyteza. Nie ma stowa bez milczenia. Jest ono wiec takze warunkiem dostrzezenia
Ty w stowie. Milczenie jest — mozna by wigc powiedziec — skfadnikiem dialogu, podobnie jak stowo.

Milczenie, o ktdre tu chodzi, nie jest jednak prostym ,,brakiem stowa”, niemotg, lecz whasnie przez stowo
70staje umozliwione, i odwrotnie, ono umozliwia stowo. Ebner pisze: , Cztowiek jednak »ma stowox. | jedynie
dzigki temu jest on w stanie takze milczec” (Ebner, 1963a, 5. 914). A w innym migjscu:

lstieje w cziowieku milczenie, ktdre jest naprawde »milczeniem w stowie«. | to milczenie jest zarliwg mod-
litwg. Kazde prawdziwe stowo czlowieka w swej jgzykowosci (jezykowej postaci) [...] powstato z tego mik
czenia i z niego zyje” (Ebner, 19630, s. 952).

Milczenie to jest wigc ,,odmowg gadaniny” (wedle zasady, ze kiedy nie ma nic do powiedzenia, nalezy
milczec), odmowg mawienia bez Ty (a wigc monologu, pustostowia) — to bytoby bowiem zaprzeczenie we-
wnetrznego sensu stowa — i prawdziwym czekaniem na Ty. Gadanina zas jest ,udawaniem”, Ze nie jestem
w samotnosci Ja, lecz mam jakies Ty. Aby jednak spotkac Ty realne, muszg przyznac sig do mojej ,samotnosci
Ja”, a wigc i milczec. Ebner pisze: ,Cztowiek musi przejs¢ przez samotnos¢ swego Ja, by znalez¢ droge
do swego prawdziwego Ty. | musi on przejs¢ przez milczenie, by znalez¢ whasciwe stowo” (Ebner 1963d,
5. 242). Inaczej mowigc: tylko milczenie pozwala w ,rzeczy” (trzecia osoba) dostrzec prawdziwe stowo,
a przez to stojgce za nim Ty. Milczenie jest wigc stuchaniem, w petnym szacunku dla stowa.

Podsumujmy wiec, Ze stowo to zardwno dialog, jok i milczenie. Dialog oznacza uznanie, ze Ty , masz
stowo” — a to dokonuie sig w milczeniu. A jesli Ja to uznaje, jesli jestem w stanie to uznac, to i Ja mam stowo.
Tak wigc dialog — w opisanym sensie, jako stowo plus mitos¢ — czyni nas dopiero osobami.

Monolog — stowo bez Ty — pustostowie

Monolog — jak mozna go rozumiec na podstawie Ebnerowskiej wizji stowa? Przede wszystkim jako
Ebnerowski ,,idealizm”. Ja méwi tak, ze stowa (Warter) nie dosiggajg Ty, i w tym sensie monolog jest
,doskonatym pustostowiem”, gadaning. Juz Kierkegaard pisat: , Dzisiaj mozna naprawde rozmawiac z ludzmi,
i trzeba przyznad, ze ich wypowiedzi s catkowicie zrozumiate, ale rozmowa sprawia wrazenie, jokby rozma-
wiato sig z anonimem” (Kierkegaard, 2011, s. 61). Stowa nie majg osobistego sensu, nic nie mowig temu,
kto je styszy, sq wigc puste i martwe (a nie Zywe i sensowne). Mowiqcy jest zamknigty w Swiecie swoich idei.
Nie ma (i w gruncie rzeczy nie szuka) swego realnego Ty. Mowi raczej o Ty, niz do Ty. Jesli wydaje mu sig,
76 mowi do Ty, to zwraca sig do projekcji swego Ja. Jego Ty jest co najwyzej zmienng w funkcji matematycznej,
pod ktdrg mozna podstawiac rézne wartosci, jest wymienne i powtarzalne.

Nie moze by¢ przy tym mowy o stowie w jego najgtgbszym sensie, bo nie ma nawigzania relaci, nie ma
stosunku Ja do Ty. Stowo jest wykrzywione, znieksztatcone, ,bezowocne”, nie spetnia swej istotnej, pierwotnej
funkeji. Charakterystyczne: jest wiele stow (technicznych: Warter), ale nie ma stowa (whasciwego: Worte)!

Mozna tez powiedzie¢ wraz z Ebnerem, ze stowa oddality sig tu od whasnego sensu, od wasnej we-
wnetrznej prawdy. Co wigcej, mowigc dokfadnie, nie ma tez mowy o prawdzie, bo o niej mozna by mowic
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wtedy, gdy w gre wchodzi realne Ty (tu: co najwyzej o ,poprawnosci”’) (Ebner, 1963b, s. 905). Co najwyzej
mozna by stwierdzic, ze caty monolog jest , nieprawdg”, bo nie ma prawdy bez stowa, bez Ty. Jest on nieprawdg
takze dlatego, ze mowiqce realne Ja skrywa swg egzystencie za , obiektywnoscig” swych wypowiedzi. W rze-
czywistosci bowiem Ja stwierdza i podkresla siebie, tj. swojg ,realnos¢”, ale stara sig jednoczesnie temu zo-
przeczac, odwotujqc sie do mniemanego obiektywizmu, do ,idealnosci”.

Analogicznie do tego, co powiedzieliSmy wczesniej o dialogu, moglibysmy stwierdzic, ze monolog jest
ignorowaniem ,,stowa w drugim cztowieku”, tego, ze ,ma on stowo”. Wynika z tego dla mnie juko konsek-
wencja, e ignoruje takze i to, Ze jo sam ,mam stowo”. Monolog — nie trzeba tego chyba szczegdlnie podkreslac
— zakfada samotnos¢ Ja.

Samotnos¢ czy wspélnota?

Do czego prowadzi wigc monologiczne myslenie i zachowanie, ,,idealizm”? Do sumotnosci, do zdefinio-
wanej przez Ebnera ,samotnosci Ja”, a nawet do swego rodzaju ,zaniku Ja”. Tylko realne Ty, nie zas Ty
fikcyine czy Ty idealne, bedgce w gruncie rzeczy projekcjami wiasnego Ja, moze pozwolic ludzkiemu Ja praw-
dziwie zaistniec. Jesli ktos uprawia gadaning w stosunku do mnie, to nie widzi mojego realnego Ja, nie trafia
do mnie. Jesli Ja uprawiam gadanine, to nie interesuje mnie Ty. Jest to pewnego rodzaju zawgzenie widzenia
stowa do zaspokajania whasnych potrzeb. Rezultatem takiego zawezenia jest — jok to nazywa Herbert Pietsch-
mann, wspotczesny austriacki fizyk kwantowy i filozof — , samozaspokajanie”, podczas gdy widzenie catosciowe
stowa prowadzi mnie do Ty (Pietschmann, 2009, s. 15 i nast.)®.

Przez projekcje Ja zaciera sig jednak granica migdzy Ja a Ty i cztowiekowi wydaie sie, ze nawigzat relacie
Jo-Ty. W rzeczywistosci jednak zadne projekcje swojego Ja na drugiego cztowieka, ani takze na przedmioty,
czy na zwierzeta domowe, do ktorych mowi sig tak jak do ludzkich dziedi, nie przetamuiq jeszcze samotnosci
Jo. Cztowiek pozostaje nadal w sumotnosdi, ze wszystkimi tego konsekwencjami. Jok pisze dudski filozof
i znawca Ebnera Joergen Jensen:

,Ja plus Ja daje nadal tylko Jo” (Jensen, 2004, 5. 17).
podczas gdy dopiero

,Ja plus Ty moze otworzy¢ $wiat” (Jensen, 2004, s.17).

7 Ebner formutuje to nastepujgco, postuguige sie zdaniem Gogartena: , Wahrheit gibt es also jedenfalls nicht in der isolierten,
ichhaften Vemnuntterkenntnis. Alle »Wahrheiten<, die in ihr erkannt werden, sind logische Richtigkeiten, in dem Sinne, wie s logisch
richtig ist, daf} zwei mal zwei gleich vier ist. Machen diese Richtigkeiten aber den Anspruch, lebendige, konkrete Wahrheiten zu sein,
so mijssen sie als grobe und verhdingnisvolle Irrtimer zuriickgewiesen werden. Denn wo dieser Anspruch geltend gemacht wird, da will
sich das Ich in seiner Isoliertheit behaupten. Das aber ist die Unwahrheit, der Irrtum von Anbeginn an”.

8 r hat , diese Primirbediirfnisse von den zugehdrigen Sekundirbediirfnissen gefrennt, und das Ergebnis ist Selbsthefriedigung.
Dies gilt fiir den Hunger wie fir die Sexualitt. Denn vereint mit den zugehdrigen Sekunddrbedirnissen streben beide nach der Ge-
meinschaft mit einem Du”.
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Kiedy somotnosc staje sig widoczna? Na przyktad kiedy ludzie nie sq tam, gdzie przebywaig. Widac to
np. w autobusie, tramwaju czy metrze. Rozmawiajg przez komarke z kim$ odlegtym (ciekawe, e kiedy
do niego dojadg, nie rozmawiajg z nim, lecz oglgdajg razem telewizjg albo grajg w jokgs gre komputerowg),
albo trwajq podtgczeni do pepowiny ipoda czy innego odtwarzacza mp3.

Wedtug W. Methlagla, autora pracy odnoszqcej krytyke spoteczng Ebnera i Kierkegaarda do naszych cza-
sow, mozna mowic nie tylko o sumotosci ,prostej” (emocjonalnej), ale i ,strukturalnej” (Methlagl, 2011,
5. 132). Wyrazenie ,samotnosc strukturalna” stara sig opisac fakt, ze takze udziat w — jok je nazywa Kier-
kegaard — ,abstrahujgcych, niwelujgcych i stanowigcych odbicie” strukturach (Methlagl, 2011, 5. 132), przefr
mowanie okreslonych sposobow myslenia oraz zachowari prowadzi do samotnosci Ja. Migjsce realnego Ja
zajmuje jego abstrakcja, niepowtarzalne Ja zostaje zniwelowane do ,jednego z uczestnikow”. By da¢ przyktad
7 dziedziny edukacii: klosowka ze stoperem w rgku w drugiej klasie szkoty podstawowej — juz tu dzieci muszg
fedlizowac swoje cele zyciowe” — a moze chodzi o cele ich rodzicow czy nauczycieli, czy innych monologu-
iocych uczestnikw danej struktury?

Nasze czasy charakferyzug sie niewgtpliwie wzrostem monologizmu, a wige pustostowia, jok wskazuje
na fo nie tylko Methlagl, lecz liczne inne analizy. Przytoczmy kilka przyktadow: propagowane sposoby komu-
nikacii: , asertywnosc”, , power talking”, pozytywna mowa czy inne techniki tego rodzaju stuzg jedynie , pro-
pagowaniu” whasnego Ja, realizacji whasnych celow, nie szukajg Ty. Dgzenie do whasnego celu, realizacja
swych celow zyciowych nie potrzebuje Ty. (Moze tu nalezy szukac wyjasnien, dlaczego — nawet jeshi wsrod
tych celow jest udana rodzina — tak czgsto widac faktyczny upadek relaci i rodziny.)

Niebywaty rozwdj srodkow komunikacji nie przynosi wzrostu faktycznej ilosci i jokosci komunikadj, lecz
raczej od niej odcigga. Ekstensywnos¢ zajmuje miejsce intensywnosci. Phytkie kontakty z wieloma, zamiast
gtebokich z niektdrymi. W internecie chodzi generalnie o to, by , zaistniec”, nie by wejs¢ w relacje.

(zy jestesmy wiec skazani na pustostowie? (zy moze wrecz sami pozgdamy takiego rozwoju sytuacji?
Warto zaznaczyc, ze — nie tylko wedtug Ebnera — monologizm nie jest pierwotnym i naturalnym stanem
czfowieka. Przekonanie, 7e pierwotng i naturalng sytuacjg jest osobisty kontakt, wspdlnota z drugim czto-
wiekiem, jest przekonaniem nie tylko Ebnera, lecz przekonaniem powszechnym, obecnym nie tylko w roz-
wazaniach filozoficznych. Zacytujmy tu chochy Kapusciriskiego, ktdry odwotujgc sig w swych Podrdzach
7 Herodotem do komunikacji migdzyludzkiej we wezesnych czasach starozymych, wyraza to przekonanie
nastepujqco:

Ksigzka byta wielkg rzadkoscig, inskrypcje na kamieniach i murach, rzadkoscig jeszcze wigkszg. Byli ludzie
i 0, co sobie w bezposrednim, naocznym kontakcie komunikowali. Cztowiek, Zeby istnie¢, musiat czu¢ przy
sobie obecnos¢ drugiego cztowieka, musiat go widziec i styszec — nie istniata zadna inna forma komunikagji,
0 wiec i inna mozliwos¢ zycia” (Kapuscirski, 2008, s. 170).

Monologizm nie jest tez stanem upragnionym — np. Zaden coach uczgey np. asertywnosci nie stawia
sobie otwarcie za cel izolacji cztowieka i doprowadzenie do jego samotnosci. Jesli przyjmiemy, ze pozgdanym
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przez cztowieka stanem jest szczgscie, to opuscmy na krdtko obszar Scisle filozoficzny i przyjrzyjmy sie popu-
larnym ostatnio badaniom szczgsliwosci, prowadzonym w ramach psychologii oraz interdyscyplinamie. Wedtug
nich ludzie o szczegdlnym poczuciu szczescia m.in.:

— 7yjq ,chwilg obecng”, wspdtczesnoscig (przeciwieristwo tego, co mowilismy o samotnosci);

— prowadzq proste zycie;

— pielegnuig przyjaznie (gdzie najbardziej przezywa sig relacie Ja-Ty);

— oddajg sig speniajgcym czynnosciom;

— sq wdzigczni (wdzigeznos¢ — nieodkgeznie zwigzana z relacjg Ja-Ty);

— wierzg w wyzszy sens swego zycia (przypomnijmy: mitos¢ juko otwartos¢ na drugiego, na Swiat,

na Boga, aczkolwiek niekoniecznie zwigzanie z konkretng religiq) (por. Glickforschung, b.d.).

Krétko méwigc, odkrywamy tu przeciwieristwo tego, co propaguie dzisiejsze monologiczne spofeczefistwo
konsumpcyine, oraz zgodnos¢ z Ebnerowskg teorig stowa. Czy za taki stan rzeczy nie jest wspotodpowiedzialna
wspdtczesna pedagogika, zardwno w zakresie deklarowanych zasad (np. indywidualnej skutecznosci, w sensie
realizacii swych celow w spofeczenistwie, cokolwiek stafoby na ich drodze), jak i wymuszanych konkretng sy-
tuacig, przecigzeniem czy preferencjami samych pedagogdw dziatar praktycznych? Czy — chochy pod postacig
prowadzenia wychowankow do sukcesu — nie propaguje ona raczej nastawien monologicznych, bedgcych dos¢
doktadnym przeciwieristwem tego, co opisalismy jako prowadzqce do poczucia szczgsliwosci? (zyz — np.
w imig zysku — nie stosuje ona pustostowia w sensie opisanym powyzej, co wigcej, czy nie uznaje go za stan
normalny, zn. Ze stowo nie ma i nie musi miec odniesienia do rzeczywistosdi, a zwhaszcza do rzeczywistosc
drugiego cztowieka? | czy w ten sposob nie tworzymy takiego Swiata, w ktorym stowu sig z zasady nie ufa
albo sie je ignoruje? Oddajmy jeszcze raz gtos Ebnerowi:

,Cata ludzka egzystencia w Swiecie, poczynajqc od relacji rodzicow do dzieci i dzieci do rodzicow, meza
do zony, przyjaciela do przyjociela [...] poprzez wszelkie proste i skomplikowane wspdlnoty pracy, Zycia
i interesGw az do struktur paristwa z jego prawem i jego Srodkami przymusu, majgcymi wymusic jego egzek-
wowanie — cata ona ma swojg duchowg podstawe w zaufaniu stowu. Jednak w zadnym wypadku nie tylko
stowu, ktdre mamy »czarno na biatyme i ktdrego obowigzywanie gwarantowane jest w sferze wymiaru spra-
wiedliwosci przez prawo i jego egzekwowanie, lecz stowu méwionemu, i to nie tylko stowu swiadkdw,
na ktérych mozna by powotac sig przed sgdem. Wyobrazmy sobie wspdlnote ludzkg, w ktdrej zaufanie stowu,
przywigzanie do raz wypowiedzianego stowa, kidre przy wypowiadaniu stowa jest zaktadane, zanikto
do ostatnie resztki: nie ludzie staliby naprzeciwko siebie, lecz co$ gorszego iz dzikie zwierzgta. Kiedy jednak
ludzkos¢ zaczyna naduzywac stowa i zaufania stowu, to jest juz ona na drodze upadku” (Ebner, 1963,
s. 751 inast.).

By¢ moze wiec, aby zy¢ w Swiecie odpowiadajgcym czfowiekowi, nie powinnismy dac sig po prostu pro-
wadzic wspotczesnym monologicznym, abstrahujgcym i niwelujgcym trendom, nie powinnismy oddawac si
pustostowiu, lecz szukac stowa w jego Ebnerowskim sensie i dziata¢ w zgodnosci z odkryciem, ze cztowiek
,ma stowo”. To, co w Zyciu najwazniejsze, rozgrywa sig wredy migdzy realnym Ja a realnym Ty, tu otwiera
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sig nowy, ludzki $wiat. By¢ moze takze migdzy pedagogiem i jego wychowankiem’. Ebner nie waha sig nawet
nazwac te przemiang myslenia rewolucig:

| jest to najbardziej rewolucyjna mysl, jokq ludzkos¢ bedzie kiedykolwiek myslec. Ta mysl nie pochodzi
jednak ode mnie. A u tego, od kogo pochodzi, nie jest to zadna mysl, lecz zycie, zycie po prostu” (Ebner,
1963h,s.721).
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Summary
The word and the empty talk

Due to cultural changes, a gap between the words used and the current life arises repeatedly. We could call
this phenomenon ,.emptying” or , deflation of words”, which produces an ,empty talk”, without reference to
reality. As a key to the understanding of such phenomena we present here the category of the word, as it has
been developed by the Austrian thinker Ferdinand Ebner. Therefore, in the first part the Ebner’s concept of the
word is shown. The word is presented in its reference to idealism, existentialism, love, truth and the validity
of its, being-spoken”.

In the light of the category of the word, the dialogue appears as a peculiar diolectic between the word and
the silence, where the silence is understood as a refusal to speak empty words, to speak without a ,, Thou”,
as the rejection of the monologue. In contrast to the dialogue, the monologue shows up as ignoring the , Thou”
in other people, as ignoring the other as someone who ,has the word” and is connected with what Ebner
called ,idealism”.

In the lust section, these considerations are applied to the dominant trends in today’s social situation and edu-
cation. The monological tendencies seem to dominate here, but they do not appear to lead people to happiness
they promise them — according to modern happiness studies. The dialogical access opens better prospects in
this situation.

Key words: dialogue, monologue, Ferdinand Ebner, dialogue philosophy, word, empty talk
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Interhomo

Introduction — just a preposition

One of the notions that have been especially successful in social sciences and humanities in general is the
preposition “between”, often encountered in the Latin version “inter”!. This inconspicuous language product
has pointed to several ways leading to reflections on the human being and has become the trigger of a certain
intellectual revolution. The preposition is remarkably adhesive, as it is capable of merging with various nouns
and adjectives (inferdisciplinary, intercultural), and at the same time each new compound seems to generate
separate interpretation of reality and new areas of interpretation of the surrounding phenomena. Therefore, it
is  kind of intellectual parasite, which, feeding itself, gives a lot in retum to the organism that feeds it.

To be “between” means to be on neither side. To be “between a rock and a hard place” means to be in
the line of collision. “Between the cup and the lip” means neither consumption, nor abstinence. “Between the
camival and the fast” means neither a fiesta, nor mortification. This applies also o being “between Scylla and
Charybdis”, i.e. between two threats; between the sky and the earth or between heaven and hell; between
temptation and resignation; between love and hate; between comfort and sacrifice; and between the sacred
and the profane. One of the most common misunderstandings s to inferpret this “between” as being everywhere.

Therefore, “between” tempts and seduces. For science, and particularly for pedagogics, it is the Promised
Land where everything can be invented and understood. This resulted in the creation of the strangest creature
of our times, which | have called “interhomo”. The man without the place, the undecided, the dull.

New space for the savage

Let us start with Jean Jacques Rousseau, as he seems to be a proper infroduction to this topic. The genius
Swiss does not impress me with his twisted pedagogical concept or his unquestionable erudition, but the
pragmatic and perverse interpretation of the world. For this reason, | have read everything he ever wrote. His
“Social contract” is a fantastic pastiche of human whims and fight for power. It led to the emergence of the

1 See: e.g. M. Jaworska-Witkowska, 2009, p. 78ff; Z. Kwiecifiski, 2000, p. 10ff.
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welFknown triad “liberty, equality, fratemity”, which tumed the world upside-down by leaving aside the bamyard
and old-fashioned “faith-hope-love” and replacing it with a total mess connected with fomenting and preparing
(for a change) more and more revolutions. We are living like that up to this date. Our Bastilles may look
differently, and so may our guillotines — fortunately! — but it is hard to see any substantial differences.
In Rousseau’s view, freedom is the change of human relations which consists in replacing the “above-below”
relations with the “fromo” ones. We are free because we are equal, because we are joined by the natural
low. What is “fratemity” if not the reference to natural blood ties? We choose our wives, lovers, work parters
and sometimes enemies, but we do not choose brathers, sisters or mothers — they are given to us. We cannot
escape them. This is what the power of nature wanted.

Referring to the idea of human liberty (although he could be a despot and scoundrel sometimes), Rousseau
put emphasis on the opportunity o choose.” Europe, constructed by the Church identified with Christianity, was
a monolith. Protestantism, after the impressive debut, soon became atomised info numerous fractions and
splinter groups, and thus lost its impact and reformatory power. And it has not regained it ever since. Today
hardly anyone knows that the Amish, the Mennonites, the Seventh-Day Adventists, the Pentecostals, the
Methodists, the Baptists and even the Mormons are all the children of the same Luther and his Wittenberg
theses. The relationship between them is rather loose, while the differences (which often evolve info serious
conflicts) are substantial. This is how the place of “one truth” was taken over by the choice. The first victim of
the “Social confract” was God, who lost the monopoly on appointing emperors.

Since Jacob's fight with the dragon (Genesis 32) no one fried o challenge God as bravely as Rousseau.?
He created the space between education and non-education, calling the former crime (precisely fa crime
d"education). As he pragmatically worked out, you cannot educate the human created to the image of God, as
it is just like educating God Himself. And so he surrendered humanity to the powers of nature and assumed
that this would result in the emergence of le bon sauvage, i.e. the noble savage. It was probably the first
pedagogical hybrid, and doubtless the first hybrid in the broadly understood modernity.

The human invented by Jean Jacques, consisting of written features rather than real ones, was located in
the space “between”. This human was taken out of the world of culture (as he was invented by a civilised
philosopher) and faced with the unambiguous natural laws. This bon savage is the man located between nature
and culture, as everything that can emerge as part of nature must be bom, whereas in culture, everything must
be created. To be “between” is to long for giving birth and creating at the same time. It is a specific cognifive
greed that creates beings with words and seeks the confirmation of their existence in nature. It is probably
the essence of each “third” way, which may be regarded as the philosopher’s stone — desired inasmuch as
nor-existent.

2 Compare: H. Soniefeld, 1993, ch. IIl.

3 Itis best depicted by the song by Jacek Kaczmarski: “And when Jacob was fighting with the angel/And when he realised it
was a fight with God/He hit the shining wing with his sweaty forehead/He tamished the unearthly body with the dust from the
road/And yelled: | won't let you go, Lord, until you give me/Your blessing for now and for later”.

122



Aleksander Nalaskowski: Interhomo

Salutary hybrids

Searching for the “third way”, looking for and settling the spaces “between” result from longing for the
hybrid, i.e. the new quality emerging out of the existing. It is the desire for conducting continuous experiments
and mixing everything together. Such hybrids are represented by centaurs — creatures that constitute the perfect
blend of a stallion and a man. The strength, speed and vigour of a horse was mixed with the cunning, intelligence
and bravery of a man. Between a man and a horse, there has been established some space for a new quality.
Another example of a hybrid are mermaids. In this case, the grace, beauty and seductive powers of a woman
were combined with a fish — a swift, fast and skittish water-dweller. A unique example of hybrids are the
Amazons, who are a combination of sex characters. The female body was filled with masculine features, such
as ruthlessness, cruelty and bravery. The modem hybrids are, for example, Robocop or the protagonists of Star
Wars (Rewers, 2000). They are not humans (animals) anymore but they have not become robots yet. According
to the contemporary educational philosophers,/sociologists, the hybrid is the “absorption of differences” (Melosik,
Szkudlarek, 1998, p. 78). However, as | believe, it is simply the disregard for differences leading fo obliteration,
a procedure that gives the imagined effects in one’s imagination. This is because the role of differences is by
principle to divide, and not o tie the knot with other differences. The impact of differences may be postponed
but never neutralised. The hybrid is what it is only because it cannot become the norm.

The examples of hybrids mentioned here have one more significant feature — they are the aggregate of
advantages. It is easily noticeable that only the best features of the elements have been mixed, creating not
only a new but also a better quality. The centaur is stronger than the man and more intelligent that the horse.
Regardless of the intention, the third way is always the effect of longing for the aggregation of values or
features. It is a more perfect solution that reconciles all, which is sometimes substituted by a weaker form —
the compromise. In common understanding, the man standing at the parting of ways is in pain. Yet, the one
who seeks the third way is o happy creator.

Atoms of culture

In the context of chemistry, the perfect hybrid is the inseparable mixture, in which one atom of something
corresponds to one atom of something else. Mixing takes place at the basic level and does not require
emulsification, i.e. support. What we encounter here is mutual absorption, which leads to a new quality — the
hybrid. An example of this may be the air; green colour, which is a perfect mixture of yellow and blue; and sea
water.

Therefore, in nature, hybridisation is possible only at the deepest, indivisible so to say, level. In other
situations we can speak only of suspension, emulsion or amalgam, that is of “forced” mixture of elements
that are inherently immiscible and separate in nature created with the help of emulsifier. | will explain this
notion a bit later.

So what is the atom of culture? What is the smallest part of culture whose existence cannot be questioned;
the part which can be defined without too much difficulty and which is at least quite unambiguous? The
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answer fo these questions also constitutes the attempt to specify the level at which the true and almost perfect
hybridisation may take place.

It seems that this function can be ascribed to language, as it is the essential factor determining one’s
cultural identity. Let us exemplify this issue with the confroversy over the nationality of Copericus. It is doubtless
that the astronomer spoke German (at least to communicate with his patron and uncle, Lukas Watzenrode),
he wrote in Latin (just as the entire Europe at the time), and probably used Polish in order to talk to burghers
and common people. For researchers, the inability to define Copemicus as a native speaker of any linguistic
option is a sufficient reason to regard any analysis of his nationality as unsubstantiated and irresolvable.

Language as the metaphorical afom of culture is easily mixable and it reveals a surprising tendency for
hybridisation. This was the case with Yiddish language, which was almost the only way of communication used
by the Ashkenazi Jews. It was a mix of linguistic resources of German, Hebrew and some Slavic elements
understood not only by the Jews but also, to some extent, by the local community. Importantly, this linguistic
hybridisation was not accompanied by the hybridisation of the areas of culture at a higher organisational
level (customs, religion, tradition). The perfect mixture emerged only at the level of language, while higher
levels were almost completely isolated and all values were protected with jealousy. Any attempts to mix
these levels resulted in even greater manifestation of independence, and sometimes hostility.

In fact, this process is not characteristic only of the Jewish community. Another minority, which was very
popular at a time, also underwent a similar process. Hardly anyone knows that the sentence Na butanym
rumaku cwatuje ufan z szablg (Polish An uhlan with a sabre gallops on a dun stallion) contains only two Polish
words: prepositions na (on) and z (with). All the remaining words are Arabic.

The contemporary counterpart of this process is the ease with which various languages borrow
Anglo-Saxon phrases and abbreviations. The examples of this kind of borrowings in Polish are the words such
as komputer, biznes, laser, e-mail, digitalizacja, spin-doktor, piar, fidbek, and fronfmen. To some extent this
pertains also to other languages: pizza, maczo, szansonista, kabaret. Specialist terminology is yet another
field. The first example that attracts attention is craftsmanship. Laubzega, girung, hebel, blinda, winkiel and
blajzerka are still quite common names of tools taken from German.

A certain specific case related to the susceptibility to hybridisation at the lingual level is the possibility to
generate non-existent meanings. My granddaughter asked me once to give her a giraffe-furtle, as she did not
know that the mere fact of imagining such a creature does not make it real. What is possible at the linguistic
level may be totally unrealistic at higher levels. At one fime, there was a discussion about the works of Melchior
Warikowicz, particularly his “Tworzywo". The author merged the lives of different people in one character and
still perceived it as nondiction, a report. But it was literature, and nit life, that gave him the opportunity to
effectuate such “creation” of a human being. Warkowicz refuted all accusations claiming that all the facts
were true (which was probably right) and from the reader’s perspective it does not matter whether the events
relate fo some real Smith or Taylor, or to a Jones created out of the two of them. The reader does not know
them anyway.
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United States of Culture

A specific example of the humanist utopia is the faith in mixing cultures, and thus in the value of being
at the border, between, af the meefing point. It is sometimes called conversion, penetration or complementation.
It is related to the desire to achieve a better, more beautiful and nobler life. It is a utopia of a feast for which
every guest brings the most tasty dishes of their cuisine.

However, it seems that the major driving force for the emergence of a given culture is the desire for
distinction and consistent separation. Culture is not only a collection of authors and their works, in the broadest
understanding, but a clearly defined set of enemies. The ideological element (for example the axiological
structure) makes it jealous of competitors. In culture, the “alien” or “other” is as important as “our” and “own” *
You cannot help using these adjectives inferchangeably; through their difference, they constitute culture.
Pedagogical goodwill, or any goodwill whatsoever, is not enough to create hybrids and “alien-our” kind of
bastards. It is possible only when using a computer keyboard, where the order of letters arranged into words
remains unpunished. You can write “| love fellow human beings” but it is much more difficult to welcome and
feed a homeless person who stinks with alcohol and urine. The sume happened when Polish culture mixed
with the cultures of the Romanian, the Jews, the Belarusian or the Ukrainian. All of them remain separated,
and Polish culture borrowed only minor elements: Romanian music (because it is good for dancing), Ukrainian
borsch (because it is delicious) or Belarusian embroidery (because it is delicate). But even these borrowings
have nothing to do with hybridisation. It is all about using the elements we like, which should not be taken for
mutual enrichment; just as forcing a horse to work cannot be equated with the love of animals.

Cultural collectivisation

When two separate cultures meet, the encounter generates certain consequences which are worth
a closer look.

The first consequence is the inevitable existence of the border between “us” and “them”. The border, or
the borderland, as ethnologist would rather call it, is not supposed to unite but only to divide. The borders which
are natural — and not created by politicians — are never a discussion table but always a detonator, though
sometimes dormant. The attempt to liquidate them does not lead to mixing and “mutual enrichment” of
cultures, but a slow expansion of the detonator onfo the whole territory. It is exemplified by Turkish minority
in Germany or the Romanian coming to Poland across the open border.

The second consequence is the social need for factors that facilitate the mixing of cultures. These are
emulsifiers.

The emulsifier operates on two (or more) cultures, mixing their elements in a cultural suspension. It is
neither a hybrid, nor a perfect mixture, but a myriad of particles of one culture scattered within another one.

* This part was inspired by the book by T. Merton, 1994.
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To continue with chemical nomenclature, one could call it emulsion. Sometimes the cultural emulsifier is so
strong that the suspension seems to be perfect. However, the elements of the cultural emulsion are mixed but
not merged. The perfect mixture cannot “unmix”; its hybridisation is irreversible. Suspension, on the other
hand, undergoes the process of coagulation, in which the mixed elements get separated and retum to the
original state as soon as the emulsifier stops working.

One of the simplest emulsifiers is political correctness that fries to impose cultural tolerance. In this
context, tolerance means an effective capability of hiding one’s aversion, chauvinism, and, in extreme cases,
even hatred. Itis a trained and commonly acceptable hypocrisy which leads to indifference towards the “other”,
mistakenly taken for acceptance.® Coagulation takes place in the situations where political correctness is not
required at all cost, such as private conversations, family life, narrow social groups or secret associations (e.g.
Ku-Klux-Klan) or criminal organisations (e.g. neo-Nazis).

Another emulsifier is power. This was the case of former Yugoslavia. The appearances of unity, kept up
by force as the alleged blend of cultures, exploded immediately fter the political system and the emulsifier of
power ceased to work. What happened next was coagulation, i.e. the elements of the mixture started to repel
each other dynamically and spontaneously, leading fo the emergence of separate chauvinist ethnic cultural
groups that engaged in murderous fights. A similar situation happened to USSR or Georgia and Ossefia. This is
what is happening on Cyprus and in a few African countries.

The third consequence seems to be something that we could call ego-cultural approach. It is not the
creation of the third way but a dichotomous division of the world into “me and the rest”. Itis a kind of parasitism
that consists in treating the surrounding world as the perfect place to find food. It is not life in culture but life
derived from cultures.®

The fourth consequence is the attribution of comfort. Being “between” may also pertain to the stages of
life. Take for example the “no ready man”, that is somebody between a child and a macho. It s a young man
who lives with his parents and works only to provide for himself but does not really devote himself to his career.
He wears funny T-shirts and does not like animals because they smell. He has a girlfriend with whom, as
promises to everyone, he will get married at once. However, for the time being, he only uses her car, her body
and carefully avoids insemination. He is still unready to get married and establish o family because he loves
diving, paintball, trips into the mountains and meetings with his male friends.

5| observed that during my numerous visits in England. All my friends (most of them are from the academia) were parficularly
charming, polite and kind to the representatives of Muslin, Chinese and Hindu minority whom they encountered in shops, petrol stations,
schools, or during local community gatherings. But in private conversations they spoke of them really badly, sometimes even in vulgar
terms. You could say that only the topic of ethnic minorities made them excited and emotional.

6 Near the end of Via Dolorosa in Jerusalem there is a large souvenir shop, whose owner probably speaks all the world languages.
He greeted me with the words: “Welcome, my compatriot from the country of Watgsa”, and seconds later, he said to some woman:
“I'hug my compatriot from the country of Chirac”.
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Problematic conclusions

— Two ways can never generate any third way. They would have to sum up, which is impossible. If there
are two ways, it means they go in different directions. Between them there is only wildemness.

— It is hard to believe in the “third value” suggested by Danuta Mostwin, that is the state of being
a loyal American and a Polish patriot af the same fime (Mostwin, 1985). It is a nice and appealing
utopia that makes emigrants feel better. The illusion of the existence of such “third valug” stems from
the fact that it can be found at the verbal level (which is easily hybridised) and it is not tested at all.
The arguments provided by the author indicate that she did not test her subjects in situations where
“being a Pole” and “being an American” would constitute two opposing or conflicting notions. Therefore,
we can speak of the acquired skill of shifting one’s identity rather that its hybridisation. Moreover, as
| have already mentioned, such hybridisation of identity starts and ends at the level of imagination and
ordinary speculation. It is a humanist record of the dream of both having your cake and eating if.

— Being in two worlds (cultures, ideologies, churches, attitudes) at the same time is only illusory. One
element can be located in one area. If it is af the border of two areas, it is not visible in any of them.
It is subject to semantic utilisation, almost degradation, as a half of the element is not equal to the
whole element, just as the head itself cannot be equated with a human being. You cannot be in two
realities without losing your credibility. Similarly, you cannot be in two “times”. The gift of bilocation
is reserved for few. Therefore, one reality is occupied only allegedly, apparently or ostensibly, and this
is exactly how hypocrisy works. This is the case of hideous Mr Hyde and highly unconfident Dr Jekyll
described by R. L. Stevenson. However, if is only literature. But whenever we try to avoid hypocrisy,
we immediately face the reality, which is a strict examiner that openly ridicules the “third way” idea.
“Third ways” disappear in reality, and here is a drastic depiction of this harshness: “The SS-men fook
priest Dominic Paczkowski out of the line. He was a young priest from Rawicz. They whispered something
to kapo and he went to bring something. Moments later, he came back with a crucifix. The SS-men
started to shout and hit the priest, ordering him to defecate on it, otherwise he would end up on the
hook. | quess we all prayed for the cross to turn into a branch or to disappear. We begged the Lord not
to leave the priest with the choice between allegiance and death. But there was no miracle. The priest,
shaking his head in refusal, came back to the line. Ten minutes later, he was hanging on a butcher’s
hook stuck under his ribs, wheezing. He died at dawn” (Mioduszewski, 1971, p. 33). When | was
serving in the army, | had to face the unavoidable problem of the military oath of allegiance, which
was woven of declarations of loyalty to the Soviet Union, socialist ideas and something else. One of
our friends, who was an avowed oppositionist manifesting his independent opinions, rebelled against
the situation and desperately tried to solve the dilemma: to swear or not to swear. At last he found the
“third way” and told us: “| will mumble the socialist fragments”.

— Pedagogics (but also sociology, psychology and philosophy) more and more often includes notions that
live their own life. It is fond of them much more than of the surrounding world. When you go beyond
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the salutary notions, you encounter the ungrateful reality, which does not listen to educationalists and,
maliciously, does not want to change. The solution is to create surreality, i.e. pedagogical surrealism.
For this reason, a few years ago | thought of it more as of a literary genre rather than the search for
ways of infroducing changes (Nalaskowski, 2001).In order to fight for them, | had to take the side of
the real and establish a school. After 20 years, the success is still rather moderate.

— In this humanist surreality almost everything s possible. Notions are glued to one another, definitions
are consistent, all mixtures are subject to hybridisation and, in most cases, constitute new quality. It is
home for the intercultural, the interdisciplinary, multiple identity, creative borderline and inspiring areas
“between”, as well s a great number of other issues fo be covered in doctoral dissertations. What is
more, almost everyone can be the priest at one’s own church — this is what we were given by Rousseau.

— One can imagine god without a church. After all, a great number of people declare their devotion to
the Decalogue without the imperative to visit temples. But is it worth building temples that host
no god, or at least an idea? Is it worth buying a ficket for the seat “between” when all you gain is the
inability to say either “yes”, or “no” with your full voice?

— You can crossbreed a donkey and a horse to get a mule — a strong and resilient, yet a bit slow pack,
carrioge and riding animal. You can cross a wisent and a domestic cow fo get a new breed that has
great meat (allegedly) and provides high-quality leather. The hybrid of a lion and a tiger is a tigroleo,
while of a zebra and a horse — a zebroid. Nature allows for that; however, it does not seem to trust in
such experiments, as bastardisations, that is interspecific crossings, forever lead to axiomatic infertility.

Afterword

It is hardly possible not to ask onesef whether the search for the borderline, calling some areas borderlands
or presenting the meeting point of two areas are only fruitless actions almost equal o the creation of parascientific
artefacts. There seem to exist two ways, which do not cross or merge in any way.

The first one leads to authentic search based on curiosity about what would happen if there existed the
third value, the third way and all the notions concealed in this essay under the term infer.

The second way leads us to the parascientific coamouflage, being a fashion victim and putting a show of
science, which does not have any effect, apart from the points granted by prestigious journals.
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Systematyzacja teoretycznych ujgc animacji spotecznej

Animacja spoteczna jest procesem wyrdzniajgcym sig ztozonym spotecznym kontekstem. Przede wszystkim,
stanowi ona czynnik utatwiajgcy komunikacjg spoteczng i redukujgcy spoteczne konflikty. Poprawia Klimat
spoteczny, a w konsekwencji wptywa na efektywniejsze zaspokojenie aspiracji zaréwno jednostek, jok
i grup spotecznych (spofecznosc lokalnych). Ponadto, umozliwia przystosowanie jednostek i grup do rozmaitych
zmian (kulturalnych, socjalnych, technicznych, ekonomicznych).

Prezentowany artykut stanowi prébe przedstawienia zasadniczych aspektdw rozstrzygniec teoretycznych oraz
kwestii praktycznych dotyczgeych animacii spotecznej. Znaczna czgs¢ pracy poswigcona zostata takZe osobie
animatora i jego roli w procesie animacji. W dalszej kolejnosci scharakteryzowane zostaty migdzy innymi
zasady rzgdzgee procesem animacii i funkdje, jokie owa animacjo winna spetniac. Cato$¢ zamyka analiza
podstawowych barier i trudnosci typowych dla dziatar animacyjnych.

Stowa kluczowe: pedagogika spoteczna, aktywizacja spotecznosdi, animacja spofeczna, animator, animowany,
spotecznos¢ lokalna

Rozpoczynajqc rozprawe dotyczqcg zjawiska animacji spofecznej, ustalic nalezy, czym animacjaw ogéle,
bez dookreslen, jest. Zgodnie z definicig zawartg w Sfowniku jezyka polskiego (2013), za animacj uznaje
sig,inicjowanie i pobudzanie jokichs dziatan”. Nowy stownik pedagogiczny z 1996 roku podaje, ze termin
animacja oznacza ,pobudzanie, zachecanie bgdZ wsparcie jakieiS osoby czy grupy w pracy nad sobg lub nad
rozwigzaniem jakichs zadar” (Okon, 1996, s. 25).

(o wigcej, animacja rozumiana w taki sposob obejmuje kilka form realizacyjnych. Wsrdd nich znajdujg
sig: animacja edukacyjna (pobudzanie przez wychowawce aktywnosci whasnej wychowankdw), animacja
komunikacyjna (dotyczgca pomocy w nawigzywaniu kontaktu), animacja integracyjna (rozwijanie umiejgtnosci
niezbednych w aktywnosciach zespotowych) oraz animacja kulturowa (wptywanie na partycypacie jednostek
w zyciu kulturalnym i intensyfikacje tworczosci kulturalnej) (Smith, 1999, 2009).

Jesli siggnqc do korzeni, to w jezyku tacifiskim rzeczownik anima oznaczat “duszg” (Smith, 1999,
2009), a czasownik animare— ‘powotac do zycia, ozywic, tchngc zycie w cos, obdarzyc duszg” (Smith, 1999,
2009).
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Osoby anglojezyczne uzywaiq czasownika ,, fo animate”. Zawiera on w sobie znaczenia takie jak: ‘dowac
2ycie; obdarza inspiracjg, wigorem; zachgca¢; motywowac” (Dictionary.com, 2013). W jezyku angielskim
kategoria ta wigzana jest najczgsciej z pracq filmowcow z dziedziny filmu animowanego. llustratorzy z serii
obrazow tworzq pewng akeg, a poprzez ich ,uruchamianie” odbiorca ma wrazenie spotkania z czyms zywym.

(iekawe znaczenie pojgciu animacji nadaje sig na terenach Francji i Whoch. Wigze sig je tam gtownie
7 dziofalnoscig animatorow, tj. nieformalnych wychowawcow, pracownikow socjalnych i osdb zwigzanych
ze sztukg (Smith, 1999, 2009).

Warto zaznaczy¢, ze stowniki z reguty podajg dwa podstawowe znaczenia terminu , animowac”. Pierwsze
oznacza ozywianie czegos, drugie, z kolei, ozywianie kagos. To ostatnie jecie ma zatem aspekt humanistyczny
i pedagogiczny, utozsamia bowiem animacjg z pobudzaniem, zachecaniem oraz dawaniem bodzca, dzieki ktd-
remu podejmowane sq przez osobg bdZ osoby tak ,inspirowane” rozmaite formy aktywnosci (Kopczyriska,
1993, 5. 37).

Wielu autordw wskazuje na koniecznos¢ postugiwania sig w dziataniach animacyjnych rozmaitymi meto-
domi pedagogiki niedyrektywnej i aktywnej, ktdre skoncentrowane sq na przeksztatcaniu postaw, stosunkow
migdzyjednostkowych oraz funkcjonowania zbiorowosci, przy czym warto podkreslic, ze dziatania takie skie-
rowane sq bezposrednio na jednostki (Kopczyriska, 1993, s. 37).

W szczegolnosci animacja spoteczno-kulturalna traktowana jest jako swoisty system dziatan, ktdre majg
70 zadanie pobudzac tworczq aktywnos¢ jednostek i grup, wptywac na komunikacie spoteczng, a takze ozywiac
i modemizowac Srodowisko poprzez jego infegracie (Szmidt, 2006, s. 87).

Reasumujgc, mozna za K.J. Szmidtem (2006, s. 87) powiedziec, ze zasadniczym i najistotniejszym
celem animacii jest , pobudzanie i rozwijanie twarczosci, komunikacji migdzyludzkiej, integracii i uczestnictwa”.

Animacja spoteczno-kulturalna jest uruchamianiem sit spotecznych, ktdre obecne sq w Srodowisku. Sg to
sity, za pomocq ktdrych dokonywac mozna duzych przemian o charakterze ekonomicznym, spotecznym i kuk
turalnym, rezultatem kidrych winien by¢ harmonijny rozwdj spoteczenistwa w rozmaitych dziedzinach Zycia
(Kargul, 1997, 5. 104-105). Dzieje sig tak dlatego, Ze animacja pobudza ludzi do uczestnictwa w sprawach,
ktdre bezposrednio ich dotyczg. Skutkuje o wigc realnym odgrywaniem przez nig zasadniczej roli w Zyciu spo-
fecznym (Kopczyriska, 1993, s. 3).

Animacja implikuje trzy powigzane ze sobg procesy spoteczne:

1) odkrywanie whasnej kondycji — poprzez kreowanie warunkow, w ktdrych wszystkie jednostki i grupy
mogfyby ,ujawniac sig same sobie”, a przez to identyfikowac drzemigce w nich problemy, pragnienia,
pofrzeby;

2) tworzenie zwigzkdw (organizowanie stosunkdw) — poprzez formowanie kontaktow ludzi pomiedzy
sobg oraz migdzy tworcami a ich dziefami. Zwigzki te wywodzg sig z mechanizmow wzajemnego
zrozumienia i akceptadi;

3) tworczos¢ (kreacja) — uwidaczniajgeq sie za sprawg sprzgzenia jednostek i grup z ich ofoczeniem
ze wzgledu na dziofania tworcze, inicjatywe, ekspresie oraz odpowiedzialnos¢ (Zebrowski, 1987,
5. 11).
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Mawigc o animagji, nalezy wspomnie, ze jest ona réwniez specyficzng mefodg edukacji kufturalnej. Stanowi
w ten sposdb ciekawy sposdb oddziatywania, stuzgey wychowaniu, a zarazem ksztatceniu jednostek, grup i Sro-
dowisk ,poprzez” kulturg oraz ,,do” kultury (w szerokim jej rozumieniu), a bazuje na wykorzystywaniv dziofari,
majgcych na celu generowanie tworczych potenciatow, ktore aktywizujg do roznych kreatywnych dziatani (integru-
jacych ludzi takze z otaczajgcym ich Swiatem), wspieraig rozwdj duchowy, a zarazem uruchamiajg chec zgfgbiania
i kreowania kultury oraz promujg funkcjonowanie w kulturze i aktywnosc spoteczng (Jedlewska, 1999, s.137).

(o wazne, w zaleznosci od formy realizacji, metode animacji opatruje sig roznymi nazwami. Zagraniczna

literatura przedmiotu wskazuje na frzy zasadnicze modele animacji, ktdrymi sq:

1) animacja kreatywno-ekspresyina — w ramach tego podejScia animatorzy zachgcajg i pomagajg ludziom
zaangazowac sig w muzyke, taniec, teatr i inne formy dziatalnosci, ktdre majg sprawiac im przyjem-
nos¢, bedq sprzyjac wyrazaniu siebie oraz uczeniu sig. W tej odmianie typowa jest ona dla wspdlnot
i grup mtodziezowych, szkt, a takze osrodkdw opieki. Animacja ta w coraz wigkszym stopniu wyko-
rzystywana jest w pracy praktykow zajmujgeych sie edukacjg artystyczng. Animatordw mozna tu de-
finiowac jko praktykujgcych artystow (z dowolnej dziedziny sztuki), ktorzy wykorzystujg umiejgmosc,
talenty i osobowos¢ w celu umozliwienia innym komponowania, projektowania, opracowywania,
tworzenia bgdz wspotpracowania z dzietami sztuki wszelkiego rodzaju;

2) animacja spoteczno-kulturalna — w jej obszarze animatorzy wspdtpracuig z ludzmi (grupami), zarzg-
dzajgc spotecznosciami, w ktorych owi mieszkaricy Zyjg. Animacja stanowi bodziec do emocjonalnego,
psychicznego i fizycznego zycia na danym obszarze, ktdry sktania do zaangazowania sig w szerszy
zakres doswiadczen, poprzez ktdre zyskuje sig wyzszy poziom samorealizacii, ekspresii siebie, a takze
swiadomos¢ przynaleznosci do wspdlnoty. Forma ta skorelowana jest z pojgciami odnoszqcymi si
do rozwoju spotecznosci lokalnych, ksztatcenia i nauk spotecznych. Animatorzy majg tu na celu pomoc
w rozwoju (indywidualnym i grupowym) mozliwosci uczestnictwa w zarzgdzaniv rzeczywistoscig
spoteczng i polityczng;

3) animacja czasu wolnego — obejmuje ona rozwijanie mozliwosci dzieci przedszkolnych i szkolnych po-
przez: ,przygodowe” place zabaw, $wietlice, centra aktywnosci na Swiezym powietrzu oraz organi-
zowanie zaje¢ sportowych. W pewnym sensie pokrywa sig tu z pracg poprzez zabawe, przygode
i wyiscia na zewngtrz placowki, ktora znana jest na obszarze Wielkiej Brytanii oraz USA. Ponadto in-
tensyfikuje sig tutaj udziat pracownikéw koordynujgeych i prowadzgeych aktywnosci podejmowane
w czasie wolnym na terenie komercyjnych miejscowosc wypoczynkowych i innych miejsc turystycznych
(Smith, 1999, 2009).

Pomimo funkcjonowania w literaturze przedmiotu réznych podejs¢ do tematu animaci, za J. Zebrowskim
(1991, 5. 101-124) warto zaznaczy(, iz animacia joko pojecie odnosi sig do kwestii ,rozwoju spofecznego”.
Owo ,0zywianie” dziatalnosci (aktywnosci) jednostek i grup spotecznych polega ,, (i) na wspieraniu i pomocy
dla istniejgcych w spotecznosci lokalnej grup zorganizowanych lub (i) na tworzeniu nowych, ktdre bedg
aktywnie wspotuczesticzy¢ w Zyciu spotecznosci” (kukasiak i Rokicka, 2013).
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warunki Srodowiskowe (przymusy/ograniczenia)

. animacja .
animator > (nimowany

zasoby Srodowiskowe
Rys. 1. Istota procesu animacji spotecznej

Prowadzgc analizy dotyczqce ogdlnych zagadnien zwigzanych z animacig spoteczng, nie sposob poming¢
osoby animatora. Co ciekawe, w literaturze przedmiotu mnogos¢ okreslen animacji odpowiada bogactwu
definicji animatora.

M. Kopczyriska uznaje na przyktad, Ze mianem animatora winno okreslac sig swoisty czynnik rozwoju jed-
nostek oraz grup, kfdrego dziatanie koncentruje sig gtownie na swoistej interwencji w Srodowisko. Interwencja ta
odbywa sig na gruncie powigzan pomigdzy: jednostkami i grupami, jednostkami i wytworami kultury, o tokze
na ptaszczyznie relaci tychze jednostek i grup z wigkszymi strukturami spotecznymi. Aktywnos¢ taka bazuje
na tok zwanych zasadach (wartosciach) ,wojujgcych” i ma charakter instytucjonalny, a wige posiada rozmaite
formy (stowarzyszenie, instytucja spoteczno-kulturalna, zbiorowos¢ lokalna, instytucja kulturalna, ministerstwo).
Dodatkowo, wykonywanie takiego dziatania wymaga postuzenia sig wachlarzem réznorodnych technik. Osoba
zajmuigea sie animacjg winna stgd posiadac rozlegte kompetendie i kwalifikacje (Kopezyriska, 1993, s. 345).

Podobnq definicie animatora formutuje B. Skrzypczak. Autor ten podkresla, iz animator spofeczny jest
praktykiem, ktry sprawnie potrafi postugiwac sig technikami i narzedziomi, ktdre (wychodzqc od kfopotow
i pragnien spotecznosci), poprzez motywacjg oraz edukacjg, pozwalajg na samoorganizacie ludzi celem auto-
nomicznego zaspokojenia ich potrzeb. Animator odpowiada za pobudzanie i kontrolowanie procesu spoteczno-
-pedagogicznego, w ktorym petni funkcje , katalizatora zmiany” (Skrzypczak, 2006, s. 81).

M. Komorowska i L. Rybotycka piszq natomiast, ze animator jest osobg fgczgeg w sobie cechy, umiejgtnosc
oraz talent potrjny: pedagoga, psychologa i artysty (Komorowska i Rybotycka, 1981, s. 81).

Nieco odmienne spojrzenie na postac i rolg animatora proponuje migdzy innymi P. Bemard, ktdry przy-
wotuje definicig skonstruowang przez J. Dumazediera. Autor ten, twierdzi, ze animator fo osoba, kidra pojawita
sig ,,obok kaznodziei, ktdry juz nie wystarczat, aby pobudzac ludzi do dziatania; pojawit sig on obok nauczyciela,
ktdry poczut sig [...] zaatakowany przez animatoréw dziatajgcych obok szkoty i po szkole; [...] pojowit sig
obok dziatacza politycznego, kidry juz nie potrafit animowac spoteczeristwa” (Bernard, 1988, 5. 362).

Podsumowujgc powyzsze definicie, za wspomnianym P. Bemardem stwierdzi¢ mozna, ze podstawowe
znaczenie osoby animatora dla rozbudzania zycia spotecznego foczy sie z tym, iz ,,jego dziatalnos¢ znajduje
sig na skrzyzowaniu wptywu na relacie spoteczne i spoteczng komunikacjg oraz oddziatywania kulturalnego
[...]. Zrozumiate jest zatem, juk bardzo cechy psychiczne i pedagogiczne osobowosci animatora, jego moty-
wacje, ideologia, przygotowanie mogg wptywac na sam proces animacji” (Bernard, 1988, 5. 361).
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Celem animatora staje sig zatem takie wplynigcie na osobg animowanego, aby uksztattowac w nigj
postawe aktywnosci i kreatywnosci, twdrczego Zycia i dziotania, wrazliwosci na ludzkie problemy. Animowany
winien odkry¢ whasne tworcze potencjaty, a zarazem rozbudzic wiedzg, potrzeby, zainteresowania oraz wraz-
liwos¢ kulturalng. Bezposrednie oddziatywanie animatora skupia sig wigc na wprowadzaniu animowanego
w obszar kultury lokalnej, nastepnie narodowej i globalnej.

Rola, jakg petni animator, wigze sig Scisle z wyréznianymi w literaturze przedmiotu dwoma , obliczami”
animagji. Pierwsze o podejScie pasywne (ubierniajgce), gdzie ludzi traktuje sig niczym przedmioty. To animator
stara si¢ tchng¢ w innych ludzi zycie i ksztattuje ich. W podejsciu aktywnym (aktywizujgcym) inne osoby
uznaje sig za podmioty, za ,czynniki aktywne”, a wiec za jednostki, kidre umiejq dziata¢ samodzielnie, a co
za tym idzie, przejowiaC inicjatywg. Animatorzy w tym podejSciu starajg koncentrowac sig na Srodowisku spo-
fecznym oraz interakcjach. Co wigcej, wyszukujg w ludziach ich che¢ do otwarcia sig na uczestnictwo. Animator
ma tu za zadanie wspdtpracowac z innymi osobami, w celu eliminacji trudnosci, przed ktdrymi stajg (Smith,
1999, 2009).

Warto podkreslic, ze tym, co determinuje nature animacii spotecznej, jest zjawisko uczestnictwa ludzi
oraz wzajemne intensyfikowanie aktywizacji, wazne jest bowiem, aby wykorzystujgc potenciat spofeczny
(i kulturowy), przeksztatcac (lub chronic przed niekorzystnymi przeobrazeniami) $rodowisko. Dla animacii spo-
fecznej, jako metody dziatania spotecznego, bardzo wazne jest usytuowanie animatora wewngtrz owego $ro-
dowiska, jednak z wytgczeniem roli owego animatora joko lidera (Klimczak-Zidtek, 2007, s. 87).

B. Jedleriska twierdzi, e do prymarnych zasad rzgdzqcych procesem animacii nalezq nastepujgce postulaty:

1) odnajdywanie drzemigcego zardwno w jednostkach, grupach, jak i Srodowiskach spotecznych pewnego

potenciatu (z reguty nie jest on uswiadamiany oraz wykorzystywany;

2) inspirowanie ludzi do aktywnego udziatu w kulturze i zyciu spotecznym);

3) brak dewaloryzowania rozmaitych upodobar kulturowych (rezygnacja z gradacyjnego stanowiska

wobec odmiennych rodzajow kultury);

4) deskryptowa koncepcja stylow zycia, jokie wybierane sq przez grupy i spotecznosci, a co za tym idzie

— poszanowanie dla rozlicznych systeméw aksjologicznych;
5) nadanie podmiotowemu dziataniu wartosci o charakterze autotelicznym (Jedlewska, 2003, s. 37).

Oprdcz tego, animacja spoteczna, kfora rozumiana jest wiasnie w taki sposob, spefniac moze znaczng
ilos¢ funkcii. Za J. Zebrowskim mozna wymienic takie oto sposrod nich:

1) przystosowanie do zmian natury spotecznej, ekonomicznej i kulturowej — funkcja adaptacying;

2) uzupetnianie wiadomosci, ktore konieczne sq do utrzymania sprawnosci komunikadji, o takze kom-
petencji spotecznych — funkcja informacyjna;

3) zblizanie sig i integrowanie z grupg, Srodowiskiem spotecznym oraz kulturg (i jej uniwersum) — funkcja
infegracyjna;

4) konstruowanie porozumienia z pozostatymi ludZmi, poprawne komunikowanie wtasnych poglodéw,
negocjowanie kompromisw, odnajdywanie sig w sytuacjach konfliktowych funkcja komunikacyjna;
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5) uczestnictwo w 2yciu spotecznym oraz zaangazowanie dla $rodowiska — funkcja partycypacyina
(Zebrowski, 1991,s.11).

Holenderski badacz 6. van Enckewort wyrdznit natomiast cztery koncepcje dziatan animacyjnych, o wige
i cztery odrgbne funkcje, ktore sg w nich petnione. Podziat, ktdrego dokonat, dotyczy dziewigciu paristw euro-
pejskich, jakie eksplorowat pod wzgledem przedsigwziec animacyjnych. Posrod wyodrgbnionych koncepcii zna-
lozly sie:

1) koncepcja wspdlnotowa — animacja to forma tworzenia wspdlnoty, a przede wszystkim wprowadzania
do niej nowych osdb (przeciwdziatania ich izolacji);

2) koncepcja partycypacyina — animacja wzmacnia wspétdziatanie pomiedzy ludZmi. Miejsca, w ktorych
jest ona zapoczgtkowywana i rozwijana, zyskujg duzq rang;

3) koncepcja emancypacyina — animacia to instrument, za pomocg kfdrego przezwycigza sig ograniczenia
spoteczno-ekonomiczne (skutkujgce utrudnieniami w rozwoju oraz marginalizacig jednych spotecznosci
przy jednoczesnej dominacji innych);

4) koncepcja instrumentalna — animacja stanowi narzedzie w docieraniv do whadzy, a takze umozliwia
kreowanie demokracji kulturalnej (Jedlewska, 1999, s. 89-91).

Reasumuijgc rozwazania dotyczqce zadan, jakie pefni animacja spoteczna, mozna przytoczy¢ poglgd
1. Imhofa. Jego zdaniem, funkcja animacii to po prostu funkcja przysposabiania animowanych do nowych
rodzajow zycia w spoteczeristwie. Dysponuje ona dwoma uzupetnigjgcymi sig aspektami, jakimi sg: sposob
na nieprzystosowanie oraz komponenta rozwoju indywidualnego i zbiorowego (Bernard, 1988, s. 344).

Animacja spoteczna, ktdra realizuje wszystkie wymienione powyzej funkcje i zadania, wykorzystuje roz-
maite narzedzia i techniki aktywizujgce. W konsekwencji poddaie sig wielu typologizacjom.

Niezwykle ciekawa wydaje sie typologia wyodrgbniajgca kryterium tzw. ,centralnego pojgcia”. Zgodnie
7 nig, wyrdznia sig animacjg spofeczno-kulturalng, animacjg spoteczno-wychowawczg oraz animacjg wspdtpracy
srodowiskowej (Klimezak-Zidtek, 2007, s. 88).

Animacja spoteczno-kulturalna jest historycznie najstarsza, kulturg uznajgc za kluczowe dla swej istoty
zjawisko. Mozna powiedzie¢, ze usytuowana jest ona pomigdzy ekstensywnym a intensywnym popularyzo-
waniem r6znych aspektow kultury. Animacja ta reprezenfowana jest przez dziatalnos¢ instytucii kulturalnych.
1 reguty obejmuie ona organizacie przedstawien teatralnych, festyndw, wystepow muzycznych i wyprzedazy
wytworéw artystycznych (Klimczak-Zidtek, 2007, s. 88).

Animacja spoteczno-wychowawcza skorelowana jest z aktywnosciami edukacyjnymi, wychowawczymi oraz
opiekuriczymi, kfore uskuteczniane sq na terenie placowek kulturalnych i oSwiatowych. Postuguie sig ona terminem
wychowanie”, a w konsekwencji aktywizace w sferze , wychowywania” traktuje jako gtowny cel. W praktyce
polegac to moze przede wszystkim na organizowaniu szkolnych wycieczek (plenerowych, rekreacyjnych i tema-
tycznych), wykfadow, dyskusii grupowych oraz réznych paneli dyskusyinych (Klimezak-Zitek, 2007, s. 88).

Animacja wspdtpracy Srodowiskowej to zdecydowanie najnowsza inicjatywa spostod wyzej wspomnianych.
Specyfika tej odmiany polega na mobilizowaniu spotecznych , aktoréw” z obszaru relacji: szkota — rodzice —
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srodowisko lokalne oraz na zachecaniu ich do wzajemnej wspdtpracy i tworzenia wspdlnoty. Dla animagii
wspdtpracy Srodowiskowej typowe jest wigc wykorzystywanie pojgcia , partnerstwo lokalne” (Klimczak-Zitek,
2007, s. 88).

Za J. Klimczak-Ziotek (Klimczak-Ziotek, 2007, s. 88-89) zauwazy¢ mozna rdwniez, ze , wybor sposrod
przedstawionych typow animacji w praktyce zalezy od wielu czynnikow. Do najwazniejszych nalezq: cel
animacji, specyfika Srodowiska spotecznego i beneficientow, mozliwosci i umiejgtnosci profesjonalistow i lide-
row-amatordw, a takze zasoby materialne i finansowe”. Tak wiec, ,trudno [...] o uniwersalng recepte
na sukces animacyjny implikowany typem animacji, tak jok trudno o jeden skuteczny, w kazdym Srodowisku
i w zwigzku z kazdym problemem, program animacyjny” (Klimczak-Zidtek, 2007, s. 88-89).

Osoby wykorzystujgce w swej pracy animacje winny uswiadomic sobie pewne typowe trudnosci, na jakie
mogq napotkac. Systematyzacji przeszkdd pojawiajgcych sig w pracy animatora dokonat migdzy innymi
P. Bernard (Bemard, 1988, s. 369-374). Autor ten mozliwe utrudnienia uporzgdkowat w kilku grupach,
wedbug przyczyn ich wystgpowania.

Pierwsza grupa to problemy, w ktdrych dominujg ideologia i polityka. Animacja moze bowiem wyrazac ze-
rowno ideologie dominujgcg (wzmacnia isiejgce struktury i whgczad ludzi w , system”), jok i uwidaczniac zde-
cydowang kontestacig spofeczenstwa (wspiera¢ walke polityczng). Poza tym, animatorzy narazeni by¢ mogg
na naciski ze strony politykw, a nawet usitowania pozyskania za wszelkg ceng (Bernard, 1988, s. 369-370).

W grupie drugiej znalazty sig problemy, w ktorych dominujg zagadnienia instytucjonalne. Kluczowa zdaje
sig w tym miejscu kwestia znikomego nowatorskiego oddziatywania na instytucig (animator staje sig wykonawcg
decyzi instytucii) — gdy animacja ma charakfer zinstytucjonalizowany, a takze ryzyko niewielkiego zasiegu
—w przypadku animagji ,,sponfanicznej”. Co wigcej, nalezq tu réwniez trudnosci dotyczqee ksztatcenia ani-
matoréw (Bernard, 1988, s. 370-371).

Do kolejnej grupy P. Bernard (1988, s. 371-372) zakwalifikowat problemy, w ktorych dominujg kwestie
psychologii i pedagogiki. Ktopoty animacji powstajg sig bowiem w stosunkach pomigdzy animatorem a uczest-
nikami animacji. Interakcje takie skutkowac mogg rozmaitymi napigciami i blokadami. Pojawiajg sig takze ba-
riery dotyczqce samego animatora i jego motywacji oraz te, kidre zwigzane sq z rdznymi postawami
pedagogicznymi. Animacja rozni sig bowiem od szkolnictwa i ksztatcenia ciggtego, a jej celem jest nie tyle
przekazywanie umiejgtnosci dziotania (savoir-faire), co umiejetnosci zycia (savoir-tre). Ponadto, praktyka
winna by¢ spdjna z ideologiczng koncepcjg animacji oraz jej programem, ktdry dotyczy danego spofeczenstwa.
W aspekcie pedagogicznym odnosi sig to do mozliwosci wyboru pomiedzy pedagogikg autorytarng, niedyrek-
tywngq i demokratyczng.

Do ostatniej grupy przeszkad pojawiajgcych sig w pracy animatora nalezq problemy, w ktorych dominujg
zagadnienia socjologiczne i kulturalne. Podstawowymi kwestiami sq tu wystepowanie lub brak: odpowiedniosci
animacji spoteczno-kulturalnej wobec Zgdan ludzi, inicjowania (dynamizowania) przemian spofecznych, party-
cypacii kulturalnej oraz postgpu spotecznego (Bernard, 1988, 5. 373-374).

Podsumowujgc catos¢ rozwazari na temat animacji spotecznej, nalezy zaznaczy(, ze jej rola w zyciu
wspotczesnych ludzi ewoluuje wespot z rozwojem spoteczenstwa masowego. Animacja staje sie receptg
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na utratg poczucia tozsamosci spotecznej, kryzys normatywny, zanik bezpieczeristwa aksjologicznego, a takze
na izolacjg i biemos¢ spotecznokulturowq. Z drugiej strony, pomaga ona budowac tak zwang europejskq toz-
samosc, konstruowang na bazie tozsamosci lokalnej. Zadaniem animacii staje sie tez infegracja lokalnych spo-
fecznosdi, a w konsekwenii likwidacja barier natury kulturowej oraz reorganizacja (modemizacja) spofecznej
komunikacji. Ogromng rolg odgrywa ona takze w kwestii promowania i wdrazania edukacji permanentnej,
gdzie wiodgcym celem staje sig rozwdj skorelowany z wyréwnywaniem szans spotecznych (Klimczak-Zidtek,
2007, 5. 90-91).

Za D. llczuk (2002, s. 27), warto podkreslic, ze animacja spoteczna ogromne znaczenie ma rowniez
w procesie budowania spoteczenstwa obywatelskiego, niezaprzeczalny jest bowiem fakt, iz oddolne inicjatywy
wraz z zaangazowaniem rozmaifych grup lokalnych stanowig zasadniczq site spoteczng w tym procesie.
W takim ujeciu, animacja staje sig czynnikiem, ktdry za pomocg przeprowadzania wielu zmian (politycznych,
kulturowych, ekonomicznych i spotecznych) ksztattuje demokracie.
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Summary
Systematization of theoretical approaches in social animation

Social animation is a process which is distinguished by a complex social confext. First of all, it is a factor that
facilitates social communication and reduces social conflict. It improves social cimate and, consequently, affects
more effective satisfaction of aspirations of both individuals and social groups (local communities). Moreover,
it allows for individuals and groups to adapt to various changes (cultural, social, technical, economic).

The article is an attempt to present the essential aspects of theory and practice conceming social animation.
Asignificant part of the work was devoted to the animator and ifs role in the process of animation. Subsequently,
the article describes, among other things, the principles that govern animation process and the functions which
this animation should meet. The entire article closes with an analysis of fundamental barriers and difficulties
of animation activities.

Key words: social pedagogy, community mobilization, social animation, animator, animated, local community
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Lech Witkowski (2013). Przetom dwoistosci w pedagogice polskiej. Historia, teoria, krytyka. Krakow:
Oficyna Wydawnicza ,Impuls”, ss. 763

Ksigzka Lecha Witkowskiego u niewprawionego czytelnika moze wywotac zaktopotanie obszeroscig
refleksii, ktora zawarta jest na 763 stronach. Czytelnik ma przed sobg dziefo, w ktdrym Autor przedmowe
sporzqdzit az na kilkudziesieciu stronach (s. 15-62). (zyz mozemy sobie wyobrazic krdtsze wprowadzenie
w obszar skomplikowanej refleksji Witkowskiego? W przedmowie Autor stwierdza, Ze w ksigzce sq ukryte
inne pozycje monograficzne. Na pewno jedna ksigzka skryta jest w obszernych przypisach, w ktorych zawart
swojg refleksig, uwagi, krytyke. Ponadto praca Witkowskiego jest wyrazem poszanowania dorobku pokolenia
polskich pedagogow okresu migdzywojennego.

Kluczowa teza monografii zostata wyartykutowana takze na kilkudziesigciu stronach (s. 63-92). Dotyczy
ona nowej recepcji dorobku wielkich pedagogéw z okresu migdzywojennego, ktdry po Il wojnie Swiatowej
zostat z roznych przyczyn zablokowany. Dorobek dw Autor stara sig wydoby¢ z zapomnienia, pokazuigc, ze
jak do tej pory nie zostat on nalezycie i dogtebnie zanalizowany, wskazujgc na sitg poglgdow wybitnych polskich
pedagogdw. Polscy naukowcy, prowadzqcy badania w okresie migdzywojennym, wytyczyli szlok przysztej
pedagogiki, ktdra byta Swiadoma tego, Ze nadgza za Swiatowym dorobkiem historii mysli pedagogicznej.
W dalszej czesci poswigconej gownej tezie Witkowski stwierdza, ze

intelektualna elita pokoleniowa odradzajgcej sig polskiej pedagogiki i oswiaty miata dostep do najwigkszych
dokonari humanistyki i nauk spotecznych pierwszych dekad XX wieku, Smiato uczestniczyta w ich studiowaniu,
publikowaniu ich przektadw, w probach ich ogarnigcia i zastosowania do projektéw catosciowej pedagogiki
dla oswiaty w Polsce, dla zrozumienia w niej niezbednego stosunku do nauki, do sztuki, do kultury, do jed-
nostki, do parstwa, do potrzeb Zycia spofecznego” (s. 66 i nast.).

W okresie migdzywojennym pedagodzy opracowali i opisali rozmaite oraz skrajne kierunki pedagogiczne,
ktore w zasadzie mozna podzielic na dwa przeciwstawne nurty: indywidualistyczny i narodowy. Te orientacje
dozyly w zasadzie do jednostronnej i, w zwigzku z tym, zredukowanej tozsamosci oraz ztozonosci Swiata.
7 tym jednostronnym spostrzeganiem rzeczywistosci pedagogicznej walczono, ukazujge jego wady, niescistosci.
Najwybitniejsi pedagodzy analizowanego okresu nawigzywali w swych pracach do najnowszej wiedzy, by na jej
zrghach budowac i projektowac myslenie pedagogiczne, dgzgc do syntezy, a przezwycigzajge jednostronnos.
Autor w swej monstrualnej objetosciowo pracy postanowit ukazac trop walki z jednostronnoscig, przejawiajgcy
sie w poszczegdlnych koncepcjach pedagogicznych (s. 69). Trop ten analizowany jest przez nieobecny wéwczas
paradygmat dwoistosci. Ponadto Witkowski zacheca, by nowe pokolenie pedagogéw podieto trud przestudio-
wania historii mysli pedagogicznej, poprzez siggniecie ad fondes, by nie zdobywac tej wiedzy z drugiej czy

145



V1. RECENZIE

trzeciej reki. Wielu wybimych pedagogow miato problemy z dokonaniem rzetelnego bilansu pedagogiki XX
wieku, m.in. Stefan Wotoszyn, Ludwik Chmaj, ktdrzy pomijali dokonania wielu polskich pedagogdw, a innych
redukowali do takich czy innych nurtw. Ponadto pominigto w tych bilansach ukazanie i nazwanie , najwigkszych
napig¢ i dramatdw, jokimi zostat przytfoczony rozwdj pedagogiki polskiej XX wieku i ktdre cigzg nad nami
po dzis” (s. 73). Witkowski wiele razy w swojej pracy podkresla tezg, ze w XX wieku zablokowano twdrczos¢
pedagogéw migdzywojennych, przez co nie dokonata sig kontynuacja metodologicznie rozwinigtej mysli
pedagogicznej, ktdra miata szansg nawigzac do Swiatowego dorobku humanistyki. Autor podkresla i artykutuje
inny bolesny fakt, ze , nikt z wielkich przedwojennych postaci [...] nie zostat whgczony do podrecznikow
zestawianych z r6znorodnych innych autordw przez B. Suchodolskiego” (s. 74).

Witkowski nie stawia tylko jednej tezy w tej monografii (choc tytut tej czesci to Kluczowa teza — zapom-
niany przefom). Kolejna z nich brzmi:

,Epoka dominacji urzedowego marksizmu przyniosta szkodg w postaci zredukowanych wyobrazen i kompe-
tendji dotyczgeych nie tylko wpisania sig w tradycjg dokonari postaci polskiej pedagogiki grong, [...], [ktdre]
nie mogto nalezycie wptywac na rozwéj Srodowiska pedagogicznego” (s. 77).

Teza ta dotyczy takze wagi i zrozumienia pedagogiki kultury. Zdaniem Autora niewtasciwie zrozumiano
i odwrdcono tendencie, jakie ,.zdominowaty polskg kulture pedagogiczng przez nieadekwatne zrozumienie
genezy i funkeji pedagogiki kultury” (s. 84).

Przed czytelnikiem, ktory postanowi zgtgbic rozlegtq refleksje Witkowskiego, dotyczgeg dorobku peda-
gogiki, stoi frudne zadanie. Dokonujqc rekonstrukgji poglgdow wielkich pedagogdw, Autor stara sig takze do-
puscic ich do gtosu.

Mysle, ze nie przesadzg, jesli stwierdze, i jest to najwazniejsza monografia, traktujgca o pedagogice,
ktdra ukazata sig drukiem w 2013 roku. W przedmowie Autor stwierdza, iz praca porusza bogaty wachlarz pro-
blemow z obszaru: pedagogiki ogdlnej, dydaktyki ogdlnej, pedagogiki kultury, pedagogiki spotecznej, filozofii
edukacii, historii wychowania, teorii wychowania, pedeutologii oraz teoretycznych podstaw wychowania (s. 27,
przypis 14). Cheiatbym takze nadmienic, iz przed kazdg osobg, ktdra postanowi zapoznac sig z tym obszemym
opracowaniem, stoi wielkie wyzwanie nie tylko z racji obszemosci pracy, ale takze z powodu wysokiego tonu,
w jakim Witkowski sig wypowiada. Jego jgzyk moze stanowic wzor dla mtodych adeptow nauki, poniewaz che-
rakferyzuje sig on erudycjg oraz precyzjg i finezig w opisywaniu kwestii poruszanych w obszarze pedagogiki.

Witkowski podjgt sie zadania bardzo trudnego: dokonania krytycznej analizy spuscizny pedagogiki
w okresie PRL-u oraz dowartosciowania pedagogiki migdzywojennej. Nalezy w tym miejscu przytoczyc kilka
prac, ktdre podiety probe oceny dorobku pedagogiki po roku 1918, a sq nimi: Polska mysl pedagogiczna
po roku 1918 (E. Brodacka-Adamowicz, Siedlce 2009); Wspdtczesne odniesienia edukacyjne do pedagogiki
Kazimierza Sosnickiego (B. Siemieniecki, Torun 2009); W poszukiwaniv podstaw pedagogiki. Zygmunt My-
stakowski 1890-1971 (T.W. Nowacki, red. Warszawa 1999).

Autor nie dokonuje catkowitej negacji tej spuscizny, ale takze nie daje sie porwac bezkrytycznej afirmacii.
Ponadto praca ta pomaga zrozumie, ze edukacia i los cztowieka sg uwiktane w kutturg. Witkowski przybliza tokze
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wizie edukacji, jokg znajdujemy gtgboko zakorzeniong juz wraz z odrodzeniem Polski po 1918 roku
w tradycji pedagogiki migdzywojennej, w kidrej doszto do ogromnej mobilizacji intelektualnej grona znakomicie
wyksztatconych postadi, stanowigcych wrecz pokolenie urodzonych w latach 80. XIX wieku” (5. 19).

Dokonania wielkich polskich pedagogdw, ktdrzy urodzili sig w wtasnie w tym okresie, zostaty niestety
zablokowane i nieutrwalone w Swiadomosci dwczesnych pedagogow, przez co pedagogika okresu marksis-
towskiego zostata dotknigta chorobg, okreslang mianem zacofania i zasklepienia. Potenciat pedagogiki okresu
migdzywojnia zostat zaprzepaszczony, co wynikato z niskiej kultury oczytania wielu pedagogdw, charaktery-
2ujgeych sig okreslong kastg akademickg. Przeszkodg o charakterze epistemologicznym stat sig marksizm.
Po Il wojnie Swiatowej swojg dziatalnos¢ naukowg zaznaczyli pedagodzy, kidrzy narzucili jeden dyskurs inter-
prefacyjny. Dorobek polskiej pedagogiki migdzywojennej zostat zablokowany ideologicznie w okresie PRL-v.
Ksigzka Witkowskiego skutecznie chroni oraz dowartosciowuie kapitat pedagogiki migdzywojennej, odwracajgc
w ten sposob wyroki historii spotecznej i politycznej, , zapadtych z udziatem czesci Srodowiska powojennego
na uniwersytetach, odsuwajgcych w cien czy na margines dokonania, moggce sig stac nadal dla nas Zyciodaj-
nymi” (s. 23).

W tytule ksigzki Autor umiescit pojecie dwoistosci, ktdre rozumiane jest joko , uwiktanie w napigcie miedzy
spoteczng codziennoscig krzgtaniny w Swiecie a kulturowg dziejowoscig naszego duchowego zaplecza i podtoza”
(s. 20). Pedagogika nie moze z perspektywy teorii czy praktyki ignorowac tej okolicznosci. Ponadto kategoria
dwoistosci zostata zaprezentowana na trzech planach: narracyjnym, humanistycznym i metodologicznym. Wit-
kowski uwaza, Ze przefom dwoistosci nalezy najpierw odiworzy¢ w perspektywie historycznej. Nastgpnie
osadzic tg dwoistos¢ we wspotczesnej humanistyce, co wywota przeobrazenie swiadomosci metodologicznej
badaczy oraz zapoczqtkuje badania na rdznych obszarach pedagogiki. Naczelnym celem ma stac sig zrekon-
struowanie dokonar wielkich polskich pedagogow z okresu migdzywojennego (s. 28). Autor owq dwoistos¢
wypracowat m.in. na bazie teorii N. Eliasa, ktdra stafa sig w tej pracy fundamentem wypracowania paradygmatu
badan nad dwoistoscig w pedagogice polskiej. Dokonania Eliasa stajg sig dia Witkowskiego ramg interpretacying
dziet polskich pedagogow okresu migdzywojennego (s. 93-141). Dzigki temu, jok nadmienia sam Autor, in-
terprefacje majg sens bardziej zwarty oraz udato mu sig ukazac

perspektywe nowego spojrzenia na historig mysli pedagogicznej w XX wieku, na kierunek jej ewolucii,
na jej stabosci i wreszcie na to, co w niej stanowi nadal niewykorzystywany i niezrozumiany potencjat dla
dalszego ukierunkowania zaawansowanych badai” (s. 52).

Autor udowodnit swoimi analizami i interpretacjami, dokonanymi na fundamencie teorii Eliasa, ze mozna
odczytywac dziet wybitnych naukowcw, badaczy nie tylko z perspektywy dziedziny, ktora reprezentujg. Wit-
kowski udowodnit, e socjologiczna teoria Eliasa, dotyczgea dwoistosci (ambiwalencji) moze postuzyc joko
fundament paradygmatu badan pedagogicznych.

Witkowski dzieli sig w swej pracy wynikami swojej rekonstrukgji oraz krytyki, ktdre wynikajq z gruntow-
nego zapoznania sig z dorobkiem pedagogdw migdzywojnia. Uwaza, ze powtéma analiza prac wybitnych
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pedagogdw tego okresu doprowadzita do odnalezienia wielu interesujgcych poznawczo tropow, ktdre nie
zostaty podjgte, a jesli zostaty, to w taki sposcb, ze nie umiano ich przekuc na efekty stuzqce rozwojowi mysli
pedagogicznej. Ksigzka ta raczej otwiera, niz zamyka proces interpretacji i rewizji mysli z tamtego okresu
(s. 54). Autor formutuje radykalng teze, iz dorobek wielkich polskich pedagogow, tzw. wielkiej czwdrki
(B. Nawroczyriski, Z. Mystakowski, S. Szuman i K. Sosnicki)

,Zostat zaprzepaszczony w zbyt phytkich przejawach recepcii, poszatkowanej dyscyplinamie, niezaintereso-
wanej, a moze niezdolnej do catosciowego odczytania ich joko wielkich humanistow, a nie tylko badaczy
uprawiajgcych jakies mate poletko dyscyplinarne i wasko ukierunkowane, bez znaczenia dla innych pedago-
gow” (s. 55).

Witkowski neguje podejscie do dorobku wielkiej czwarki, ktdry zostat niewtasciwie oceniony oraz zasze-
regowany, przez co obnaza zapdznienie wspotczesnej polskiej mysli pedagogicznej wobec tradycji, do ktdrej
zaliczana jest wspomniana grupa pedagogéw. Uwazam, ze praca Witkowskiego wielu polskim pedogogom
uzmystowi i uSwiadomi dobitne pozytki poznawcze z ponownego odczytania ich dziet, ktore zaowocujg nowymi
refleksjami, teoriami czy badaniami prowadzonymi w réznych dyscyplinach pedagogicznych. Autor ukazuje
czytelnikowi realne pozytki dla najnowszej mysli pedagogicznej na polu badawczym, intelektualnym i kulturo-
wym (s. 57).

Autor, poprzez opracowanie niniejszej obszernej monografii, wydatnie sprzeciwit sig procesowi hamowania
i spychania dorobku tego pokolenia na margines, ktdry mozna zaobserwowac takze w naszych czasach.
Dorobek wielkisj czwdrki uzmystawia wspdtczesnie Zyjgcym pedagogom, ze nie mozna redukowac czfowieka
do bytu jednorodnego i nie mozna absolutyzowac tylko jednego nurtu kultury, wychowania czy spoteczefistwa,
poniewaz dwoistos¢ jest paradygmatem wszystkich zjawisk pedagogicznych (s. 58).

Po dokfadnym zapoznaniu sig z tq pozycjg i petnym jej odczytaniu mysle, Ze juz nikt nie bedzie miat
czelnosci deprecjonowac pedagogdw z tego okresu i nie dopusci sig ptytkich wyktadni tego dorobku. Dla mnie
szczegdlnie bulwersujgce jest to, Ze pedagodzy, ktdrzy probowali budowac naukowe podstawy pedagogiki
marksistowskiej, zawtaszczali niektore wypowiedzi, np. K. Sosnickiego czy S. Szumana, na potrzeby wspom-
nianej ideologii, a przeciez tym wymienionym przeze mnie pedagogom daleko byto do ideologii sogalistycznej,
a z drugiej strony w opracowaniach syntefycznych pedagogiki nie uwzgledniano dorobku tych wybitnych nau-
kowcdw. Sentenciom wyrazanym przez wybitnych polskich pedagogow migdzywoinia przyKleja sig marksizm,
socjalizm, gdy kompletnie nie majg z tymi ideologiomi Zadnego mentalnego zwigzku. Z jednej strony tym nie-
przecigtnym postaciom przypisywano zainteresowania pedagogikq burZuazyjng i reakcyjng, a z drugiej, mimo
wszystko w ich dorobku doszukiwano sig mysli bolszewickiej. Jako mtody adept nauki jestem szczeglnie
wdzigezny L. Witkowskiemu, ze takie niuanse i niescistosci faktograficzne uchwycit oraz napigtnowat dwulicowe
traktowanie dorobku pedagogow XX wieku.

Praca Witkowskiego to doktadna rewizja postawy wobec pedagogiki migdzywojennej i jej wielkich bada-
czy, dokonana z perspektywy filozoficznej, humanistycznej i spotecznej. Nikt nigdy tego nie dokonat w tak
obszemym opracowaniu. Szkoda, Ze Zaden z uczniow wybitnych pedagogdw okresu migdzywojennego takiej
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syntezy nie wykonat i musiato uptyngc wiele dziesigtek lat, aby taka praca mogta ujrzec Swiatto dzienne. Autor
udowodnit, ze ponowne zapoznanie sig z dziefami analizowanych pedagogdw bynajmniej nie jest czasem stra-
conym.

Witkowski dokonat rzetelnego rozliczenia intelektualnego i etycznego z pedagogami-marksistami, kidrzy
odpowiadajg za niewykorzystanie mysli pedagogiki migdzywojennej. Niestety, objgtosc recenzji, jokg przewiduje
sig dla tego typu opracowan, jest zbyt mata, aby opisac wszystkie walory i wartosci monografii L. Witkowskiego,
7 tego tez wzgledu poprzestatem tylko na kilku najistotniejszych.

Sebastian Tabot
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